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Oz: Farabi, birgok eserinde bilimleri, yoneldikleri nesne alaninin yapis: ve amaglari ile aralarin-
daki iligkiler bakimindan bir siniflandirmaya tabi tutmustur. Farabi, Thsa’ul-"Ulim’ adli eserin-
de bilimleri bes baghk altinda siralamigtir. Bunlar, Dilbilim, Mantik, Matematik, Fizik ile Meta-
fizik ve Siyaset, Fikih ile Kelam’dir. Siniflandirmada yer alan biitiin teorik ve pratik bilimler
islevsel ve organik bir biitiiniin birbiriyle baglantili kisimlarini olusturmaktadirlar. Temel
referanslarini Aristoteles’ten alan Farabi, siniflamalarinda psikolojiyi bagimsiz bir bilim olarak
ele almamis; Fizik’in sekiz ana boliimii igerisinde sekizinci sirada konumlandirmigtir. Bu ko-
numlandirmada maddeden bagimsiz basit bir cevher olan aklin inceleme konusu yapildig: bir
bilimin hangi agidan Fizik’in bir alt disiplini olarak konumlandirildig: ve yine nefsin en yetkin
giicii olan aklin, temelde Fizik’in mi yoksa Metafizik’in mi konusu oldugu meselesi ele alinmis-
tir. Ayrica Farabi ve Aristoteles yorumcularimin, bir bilim olarak psikolojiye, mantik, metafizik
ve ahlaka gegiste onemli bir iglev yiiklediklerine dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, bilimlerin siniflandirilmasi, psikoloji, nefs, akil.
Position of Psychology in Classification of Sciences by al-Farabi

Abstract: Al-Farabi classified sciences in terms of the structure and aims of the object space they
are focusing on and their relations in some of his Works called {hsau’l-'Ultim, Kitabii’t-Tenbih
ala sebili’s-sa’ade and Kitab-ii tahsili’s-sa’ade. The basis of these classifications is the effort to
put forth the order of the roads leading to the acquisition of happiness, which is man's real goal.
Al-Farabi handles sciences under five headings in [hsau’l-'Uliim. These are Linguistics, Logic,
Mathematics, Physics and Metaphysics, and finally Politics, Kalam and Figh. Of course, it is a
matter of interest to see in which way a science in which the intellect is independent of matter is

placed under Physics. Al-Farabi and Aristotle's commentators have an important task in psy-
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chology as a science in the transition to psychology, logic, metaphysics and morality. However,
the question of whether the intellect which is the most perfect power of the self and abstracted
from the matter is basically the subject of Physics or Metaphysics, deserves to be discussed.

Keywords: Al-Farabi, classification of the sciences, psychology, self, intellect.

Giris

Bilimlerin smiflandirilmas: gelenegi, 6ziinde, varliklar hak-
kinda kesin ve kusatic1 bir bilginin elde edilmesine yonelik ¢abanin
{irinii olarak ortaya ¢ikmistir. Hatta 6yle ki Islam diisiincesinin
klasik ¢aginda felsefenin bizatihi bir bilimler siniflandirmasi olarak
kavrandigin1 gérmekteyiz. Hiyerarsik bir diizen igerisinde bilim-
ler, konular1 bakimindan birbirinden ayrilmakta yahut birbiriyle
iliskilendirilmektedir. Kutluer'in de belirttigi tizere her ilmin ko-
nusu ontolojik bir temele yahut bir karsiliga sahiptir. Bu yiizden
filozoflarin ontolojisi ile bilimleri siniflandirmalar1 arasinda tam bir
tutarlilik aranir. Ciinkii varlik alanlariyla bilimsel alanlar birbirle-
rine karsilik gelirler (Kutluer, 2013, 139) Farabi'nin ontolojik temel-
li bilimler siniflamasini Mebadiu’l-Mevctdat (Cismani Varliklarin
[lkeleri, Farabi'nin es-Siyasetii'l-Medeniyye adli eserinin diger ad1)
adli eseri esas alinarak olusturulan semada gormek miimkiindiir
(Bkz. Sema: 1)

Islam diisiincesinde, Abbasilerle birlikte Hicri VIII. Asirda
baslayan bilimler siniflandirmas: geleneginin kurucu halkalarin-
dan biri Farabi’dir. Farabi, [hsdu’l-"Uliim, Kitabii't-Tenbih ve Kitdb-ii
Tahsili’s-Sa’dde adl1 eserlerinde bilimleri yoneldikleri nesne alani-
nin yapisi ve amaglari ile aralarindaki iliskiler bakimimdan sinif-
landirmigtir. Bu siniflandirmalarin esasini, Farabi'nin felsefesinde
“insanin yaratilis sebebi olan mutlulugun kazanilmasi”na (Farabi,
2017: 91) giden yollarin bir nevi sira diizenini ortaya koyma gayreti
olusturmakta ve sinflandirmada yer alan biitiin teorik ve pratik
bilimler islevsel ve organik bir biitiiniin birbiriyle baglantili kisim-

larin1 olugturmaktadirlar.

Farabi, eserlerinde bilim i¢in kullandig1 ilm kavramiru felsefe

ile esanlaml olarak kullanmistir. Dolayisiyla Farabi'nin yaptig



Fardbi'nin Bilimler Stniflandirmasinda Psikolojinin Yeri

bilimler simiflandirmasi aymi zamanda felsefe simiflandirmasidir.
Ciinkii smiflandirma felsefeyi esas alan bir zihniyetin {iriintidiir.
Farabi, yasadig1 donemde bilinen bilimlerin boltimlerini ve igerik-
lerini bir plan dahilinde ortaya koymustur. Bilimlerin siniflandi-
rilmasi temelde iki amaci gergeklestirmek icin yapilmistir: flki ko-
nu ve metot bakimindan bilimler arasindaki iligkiyi goz Oniine
sermek; ikincisi aralarinda 6ncelik ve sonralik sirasi olusturmaktir
(Aydinli, 2008: 48).

Felsefesinde Aristotelesci gelenegin giiclii etkilerini barindiran
Farabi'nin bilimler simiflandirmasinda da bu gelenegin izlerini
bulmak miimkiindiir. O, Aristoteles Felsefesi (Felsefet-ii Aristutalis)
adl1 eserinde, Aristoteles’in {iclii bir bilimler siniflamas1 éngormek-
te oldugunu ve bunlarin Mantik, Doga Bilimi ve Iradi Bilim oldu-
gunu belirtmistir (Farabi, 1974: 103). Buna gore iki tiir varlik alam
ongoriilmektedir: Dogal ve iradi varliklar. Insan mantik bilimiyle
bu iki alan1 incelediginde doga bilimi ve iradi bilimi elde etmekte-
dir. (Tekin, 2017: 340-1). Dolayistyla bu tasnif igerisinde mantik,
blinyesinde 6zel bir varlik alan1 barindirmamakla birlikte, onlara
dair hiikiim verme hakkini elinde bulunduran bir bilim olarak yer

almaktadir.

Farabi, bilimler siniflamasini konu ettigi eserlerinden Kitabii't-
Tenbih’'inde Aristotelesci gelenege uygun olarak bilimleri nazari
bilimler ve ameli bilimler olarak iki kisimda ele almaktadir (Farabi,
2005: 183-4). Kitabii’'t-Tenbih'te, Thsaii’l-"Ulim’ a kiyasla Aristote-
les’in bilimler tasnifine daha uygun ve daha yakin bir tasnif ortaya
koymustur (Sahin, 2017: 24). Bilindigi {izere Aristotelesci gelenekte
bilimler, ele aldiklar1 konu ve ulasmay1 hedefledikleri gayeleri
bakimindan siralanirlar (Aristoteles, 1996: 297). Nazari bilimler,
matematik, fizik, metafizik ve bunlarin alt dallarim1 konu ederken;
ameli bilimler, ahlak, siyaset ve dini konu edinmektedir. Buna gore
nazari bilimler, insan iradesine konu olmayip yalnizca entelektiiel
ilginin tezahiirii olan konular1 kapsami alanina almaktadir. Ameli
bilimlerde ise insan iradesi devreye girmekte, bilmenin yar sira

eylem de gerekmektedir.

Ihsaii’l-“Ulim, Farabimin bazi hususiyetlerle Aristoteles’ten
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ayristig1 ve kendine 6zgii bakisim1 daha iyi yansithig1 bir eserdir.
Ihsd, bes bashiktan olusmakta ve dokuz bilimi dogrudan konu
edinmektedir. Bunlar sirasiyla, dil bilimi, mantik, matematik bilim-
leri, fizik ve metafizik ve siyaset, kelam ile fikihtir. (Farabi, 1990:
54). Bu tasnifte fizik ve metafizigin tek bir baslk altinda zikredil-
mesi ile kelam ve fikhin siyaset baghg: altinda zikredilmesi, Islam
bilimleriyle Yunan kaynakl bilimlerin ayn1 kategori i¢inde deger-
lendirilmesi ve birincilerin mahiyet bakimindan ikincilere baglan-
masi, bu tasnifi Farabl'ye 6zgii kilan o6zelliklerdendir (Bozkurt,
2017: 162).

Farabi'nin bilimler smmiflanmasini, bilimler arasindaki iligkile-
rin ortaya konulmas: ve aralarindaki oéncelik-sonralik durumlari-
nin tespitinin yapilmasi gibi hususiyetlerden baska bir takim teori-
lerle de iliskilendirildigini belirtmekte fayda vardir. Ornegin Tiir-
ker, Islam Diisiincesindeki bilimler siniflandirmalari {izerine yap-
tig1 bir calismada Farabi'nin s6z konusu tasnifini, onun ortaya
koydugu niibiivvet teorisine dayandirmaktadir. Bu teori, biitiin bir
klasik dénem Islam diisiincesine rengini veren akil-vahiy veya din-
felsefe iliskisi sorununun bir sonucu olarak diisiiniilebilir ve vahyi
bilginin duyulur-akledilir bir formda ifade edilmesi gabasinin bir
irlinii olarak Ozetlenebilir. Buna gore, gercek bilgi akli bilgiyle
Ozdeslestirilmekte ve diger biitiin bilgi formlar1 akli bilgiye irca
edilmek suretiyle bilgi degeri kazanmaktadirlar. Bu tabloda meta-
tizik, hakikatin en yalin ifadesi olarak goriilmekte ve diger biitiin
bilimler, ona olan yakinliklarina gore hiyerarsik bir diizen olus-
turmaktadirlar (Tirker, 2011: 555). Dolayisiyla Farabi'nin ortaya
koydugu niibiivvet teorisinin de neredeyse biitiiniiyle bilgi 6gretisi
temeline oturtuldugunu ve bilimler siniflandirmasi programi ger-
cevesinde agiklandigini soyleyebiliriz. Her ne kadar Farabi'nin ele
aldig1 bir¢cok konunun izlerini Aristotelesgi diisiince ¢izgisi {izerin-
den degerlendirmeye yatkin olsak da onun Islam’a olan mensubi-

yetini ve ¢aginin diisiiniirii olma hususiyetini goz ard1 edemeyiz.

Farabi, bilimler siniflamalarinda psikolojiyi bagimsiz bir bashk
altinda ele almamistir; ancak Thséuw’l-"Uliim’da Fizik'in sekiz ana

boliimii icinde sekizinci sirada konumlandirmistir. Bilindigi iizere



Fardbi'nin Bilimler Stniflandirmasinda Psikolojinin Yeri

Aristotelesci klasik/rasyonel psikolojinin konusu, “ruhun dogasin,
Ozlinli ve 0z nitelikleri kesfetmektir.” (Aristoteles, 2001: 2). Farabi
diisiincesinde her varlik, ilkesel anlamda gerceklestirmek imkani-
na sahip oldugu en yiiksek miikemmellik tizerinden degerlendiri-
lir. Ruhun da gergeklestirmek imkanina sahip oldugu en yiiksek
mitkemmellik akletme giiciidiir. Dolayisiyla bilimler siuflandir-
masinda psikolojinin konumlanmasi, neredeyse aklin konumlan-
mastyla esdegerdedir. Bu durumda cisimler icin gegerli olan ilkele-
ri aragtiran Fizik’'le, onun altinda konumlanan ve nihal anlamda
cisimden soyut bir varliga sahip olan aklin incele konusu yapildig:
Psikolojinin ayn1 kavramsal gercevede degerlendirilmesi, izah ge-

rektiren bir durum arz etmektedir.

Konunun izahina katki saglayabilecek ifadeler, Ruh Uzerine'de
yer almaktadir: “Biitiin tabiatta 6nce her cins icin maddelik gorevi
goren herhangi bir seyi ayirt eden ve cinsin biitiin varliklarim
meydana getirmekte neden ve etken olan iki sey vardir. Bundan
dolay1 bu iki farkliligin aymn sekilde ruhta da olmasi gerekir. Mad-
desiyle iligkisi ac¢isindan sanat, bu duruma bir Ornektir. Ruhta,
aklin biitiin akledilirleri igermesinden dolay:r maddenin benzeri
olan akli buldugumuz gibi, (aklin) 1s518a benzemesinin bir sonucu
olarak biitlin akledilirlerin nedeni olan akli da buluruz.” (Aristote-
les, 2001: 174-5). Parcada gegen hem tabiatin hem de aklin aym
ilkeler cergevesinde is gordiigiine iliskin ifadelerden aklin en azin-
dan fonksiyonu itibariyle Fizik’in konusu yapilabileceginin gerek-
cesi ortaya konulmaktadir.

Genel anlamda Aristotelesci tezlerden olusan klasik psikoloji-
de duyular ve akil, insanin bilme merakini giderebilecek epistemo-
lojik araglar olmasi bakimindan incelenir. D1s diinyadaki tekil nes-
nelerden baslar ve onlarin formlarini birer kavram ya da ilke ola-
rak ortaya c¢ikarmak suretiyle ilerler (Akkanat, 2018: 3). Aristote-
les’in bilimler smiflamasia baktigimizda, onun da, konu ettigi
nesnelerin yapisindan ¢ok aklin ¢alisma ilkelerini gozettigini fark
etmekteyiz.! Aristotelesci psikolojide akil, “ruhun sayesinde bildigi

1 Aristoteles bilimleri {i¢lii bir tasnifle ele almaktadir: 1. Teorik bilimler; fizik, ma-
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(Aristoteles, 2001: 167), diistindiigii ve kavradig sey” (Aristoteles,
2001: 168) olarak tanimlanmaktadr.

Aristotelesci felsefenin ¢agdas yorumcularindan W. David
Ross da ruhun Ozniteliklerinin ruh ve bedenden meydana gelen
varligin ortaklasa sahip oldugu seylerden olustugunu ileri siirmek-
tedir. Buna gore zihinsel fenomenlerin ¢ogu bedensel bir duygula-
nimla birlikte bulunmaktadir. O halde zihinsel olaylar madde ige-
ren sistemlerdir. Onlarimn iyi bir tanim1 hem formlarini (akilsal ne-
denlerini) hem de maddelerini icermelidir. Bdylece ruh veya hig
olmazsa ruhun bu tiirii, doga bilgisinin arastirma alanma girmek-
tedir (Ross, 2011: 209).

Psikoloji, modern psikolojinin kuruldugu XIX. yiizyila gelin-
ceye kadar Fizik'in ve kismen Metafizik'in temel disiplinlerinden
biri sayilmakta ve ayni zamanda fizyolojiyle? ve biyolojiyle bir
arada miitalaa edilmekteydi. Burada isaret edilmesi gereken 6nem-
li bir husus da Farabi'nin kullandig1 “nefs” kavraminin fizyolojik,
biyolojik ve psikolojik biitiin aktiviteleri ifade ettigi igin Aristote-
les’in kullandig1 psukhe? kavramindan daha kapsamli olmasidir
(Kaya, 1995: 151). Kaya'nin da belirttigi tizere Farabi psikolojisinde
-Aristotelesci psikoloji geleneginde* oldugu gibi- nefsin biyolojik
temeli 6nemlidir; biyoloji, psikolojinin temel bir unsurudur. Nebati

nefs ve hayvani nefs esasinda biyolojik temele dayanir. Aristote-

tematik, metafizik. 2. Pratik Bilimler; Siyaset, ahlak, ekonomi ve retorik. 3. Poetik
Bilimler; siir, miizik ve mimari. [Bkz. Aristoteles, 1996: 292-3 (1025b 20-30); Aristo-
teles, 1998: 115 (1140b, 30-35)].

2 Aristoteles, Metafizik kitabinda yer alan ‘Teoretik Bilimlerin Boliinmesi” bahsinde
Fizik’in, “cogunlukla maddeden ayr1 bulunamayan formel tozlerle ilgili bir teoretik
bilim” oldugunu soyledikten sonra “maddeden bagimsiz olmamasi 6l¢iisiinde
ruhun incelenmesinin de Fizik bilgininin alanina ait oldugunu” vurgular. Konuya
iliskin olarak Eser’in dipnotunda G. Rodier’in yorumuna yer verilmektedir: “Ruh
bedenin formudur ve bu niteligi ile de Fizik'in alanina girer. Ancak bedene higbir
bakimdan bagli olmayan asil anlaminda Akil (Nous), yine ayni nedenden dolay1
fizik¢inin yetki alaninda degildir. (Bkz. Aristoteles, 1996: 294-5).

3 Seylere sirasiyla canlilik veren, harekete gegiren ve (seyleri) akleden ilke.

4 Farabi psikolojisini konu ettigimiz bu ¢alismada sik sik Aristoteles psikolojisiyle
iligkilendirmelerde bulunmamizin nedenlerinden biri de Farabi'nin nefsin tanimina
dair agiklamalarda bulunmamas: ve sadece Fi Mesii’l- Miiteferrika adli eserinde
Aristoteles’in De Anima’da yaptig1 tanimi aktarmasidir (Aydinli, 2017: 160).
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Sema: 1 (Kutluer 2013: 141) “Mebadiu’l-mevcadat”

l
| 1

Mebadi (Ontolojik Ilkeler) Mevcadat
l (Cismani Varliklar)
i i 1. Semavi cisimler
G 2. Hayvan-1 natik (INSAN)
Cisim ve Cisimde Cisim Olmayan ama 3. Hayvan-1 gayr-1 natik
Olmayan Ilkeler Cisimde olan Ilkeler 4. Bitkiler
5. Madenler
R S 6. Unsurlar
1. ILK SEBEP (TANRI) 4. Nefs
2. Ikincil Sebepler (el-esbabu’s-sevani; a) Semavi nefs
SEMAVI AKILLAR; ROHANIYYON b) insani nefs
MELEKLER ¢) Hayvani nefs
3. Faal Akil (er-RUHU’L-EMIN; d) Nebati nefs
ROUHU'L-KUDS 5. Suret
6. Madde

les’in nefs tanimini hatirlayacak olursak, tanimda yer alan “nefsin,
canli/organik cismin ilk yetkinligi (entelekyas1)” (Aristoteles, 2001:
66), yani dogasinda bulunan gayenin gerceklesmesi durumu, bir
yerde ruhun bedende yetkinlesmesi, canlilik temelinde insa olmasi

anlamina gelmektedir.
1. Biyolojik Temel

Farabi, [hsdu’l-"Ulfim’da nebati nefsi konu ettigi “Kitabii'n-
Nebat”1, Fizik’in altinda bulunan sekiz boliimiin i¢inde; yedinci
sirada konumlandirir. Sekizinci sirada ise sirasiyla “Kitabii'l-
Hayevan” (Zooloji Bilimi) ile “Kitabii'n-Nefs” (Psikoloji Bilimi) yer
alir. Burada, ayn1 zamanda sonra gelenin once geleni igerdigi yet-
kinlesme temelli bir sira diizeni dngoriilmektedir. Bu bilimlerden
her biri, “kendi nevilerinde miisterek ve her bir neve has olan sey-
leri arastirir.” Ayrica her biri “pargalar1 birbirinden ayr1 olan mii-
rekkep cisimler hakkindaki arastirmalarin bolimleridir.” (Farabi,
1990: 120). Hatirlanacag {izere Aristoteles felsefesinde de biyoloji
ve psikoloji birbiriyle bagimli iki bilimdir. Onun biyoloji ve psiko-
lojiye iliskin goriislerinin kuramsal gercevesini, ilk olarak canli
varliklarin maddesini konu ettigi “Hayvanlarin Kisimlar1 Uzerine”
(De Partibus Animalium) ve “Hayvanlarin Yiirtiytisi Uzerine” (De
Incessu Animalium) adli eserleriyle; ikinci olarak da canli varlikla-

rin 6zsel formuyla ilgilenen “Ruh Uzerine” (De Anima) adli eserle-
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ri ¢ercevesinde olusturmak miimkiindiir (Ross, 2011: 181).

Biyoloji, canlilar1 ve canli sistemlerin yapisim ve isleyisini in-
celeyen bir bilimdir ve ruhsalligin temelidir. Canlilik 6ncelikle
bitkilerin yasaminda ortaya ¢ikar. Ancak onlar, yasamlari igin her-
hangi bir his ve algiya sahip olmadiklari i¢in tek tip bir orta nokta-
ya da sahip degildirler. Bu nedenle Aristoteles de dahil olmak iize-
re Klasik Donemde bitkilere dair sistematik arastirmalara yer ve-

rilmedigini gozlemlemekteyiz (Zeller, 2017: 257).

Aristoteles, canlilara iliskin olaylarin ti¢ ana grupta incelenebi-
lecegini diisiiniir: Bilylime ile iireme, duyum ve yer degistirme
hareketi. Bu ii¢ gruptan ilki ve en temel olan1 bitkilerle ilgilidir ve
kendi basmna var olabilendir. Digerleri ise onsuz var olamazlar
(Ross, 2011: 190). Hayvanlarda buna ilave olarak duyumsal algila-
ma ve bir yerden bir yere hareket etme yetenegi eklenir. Nihayet
insanda bu tig yetiye ilave olarak akletme giicli bulunur. Ruhlar
hiyerarsisinin en alt diizeyinde, 6z niteligi besleyicilik olan nebati
ruh bulunur. Clinkii o canlilik ve ruh sahibi olan biitiin varliklar-
da, yani gerek bitkilerde gerekse hayvanlarda mevcuttur (Farabi,
2018: 65). Canlilik, kendiliginden hareket yetenegine dayanir. Her
bir hareket, hareket ettiren form ve harekete gegen bir maddeyi
gerektirir. Bu madde beden, form ise canli varligin ruhudur (Zel-
ler, 2017: 257). Ruhun/nefsin, canli cismin ilk entelekyas: bicimindeki
tanimindan da anlasilacag: tizere, disa vurumu canlihk olan ve
temel islevleri beslenme ve biiyiime olan nebati nefiste konu edilen
varliklarin biiytimesi, iclerinde bulundurduklari unsurlarin basit
eylemine mal edilemez. Ciinkii canli varliklarda biiylime ve bii-
yiikliiglin bir sinir1 ve orani vardir. Gerek bu sinir, gerekse bu oran
maddeden degil formdan yani bedenden degil ruhtan ileri gelir.
Bedendeki yanmayla besindeki enerjiyi ortaya cikaran sicaklik

unsurunu harekete geciren ruhtur (Ross, 2011: 215-6).

Farabi’de ruhun ilk veya asgari kuvveti beslenmedir. Besleyici
kuvvet, besinden kaynaklanan belli bir fiili gerceklestiren kuvvet-
tir. Bunun biiyiiten, meydana getiren, tutan, ayirt eden ve digar
atan gibi yardimci melekeleri de vardir. Aslinda besleyici kuvvet,

kan yapan ve kami organlarin kullanimina hazir hale getiren
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kuvvettir (Farabi, 20005: 49). Beslenme kuvvetinden sonra duyu
kuvveti ortaya cikar. Sicaklik, sogukluk, sesler, renkler, 1siklar bu
kuvvetle duyulur. Sonra insanda bambagska bir kuvvet ortaya ¢i-
kar. Onun sayesinde insan ge¢miste duyularla edindigi ama artik
verili olmayan duyusal seylerin izlenimlerini ruhunda muhafaza
eder. Bu da muhayyile kuvvetidir. Muhayyile kuvvetinin birles-
tirme, ayristirma ve taklit 6zellikleri vardir. Bu tahayyiil edilen
nesnelerle ilgili arzu ve irade de bu kuvvete eklenir. Daha sonra da
insani akilsal nesneleri bilme imkanina kavusturan akletme kuvve-
ti ortaya cikar. Yine onunla bilimleri ve sanatlar1 ortaya cikarir,
glizelle cirkini birbirinden ayirir. Akilsal olan seylerle ilgili arzu ve
irade de bu kuvvete eklenir (Farabi, 2018: 65-6). Ruhun kuvvetleri
bunlardan ibarettir. Ruhun bu kuvvetleri arasinda Aristoteles¢i bir
derecelendirme 6ngdriiliir. Buna gore her {ist kuvvet, bir alt kuv-
vetin suretidir. Buna gore besleyici kuvvet, duyu kuvvetinin mad-
desi, duyu kuvveti ise besleyici kuvvetin sureti gibidir. Tahayytil
kuvveti, akilsal kuvvetin maddesi, akilsal kuvvet ise baska bir
kuvvetin maddesi olmaksizin tahayyiil kuvvetinin suretidir. Akil
kuvveti daha onceki biitlin kuvvetlerin nihai suretidir. Arzu [ve
irade] kuvvetine gelince, o, sicakligin atesle olmasi gibi yerine gore
duyu, tahayyiil ve akil kuvvetine tabidir (Farabi, 2018: 69).

Farabi'nin diisiince sisteminde insan, 6nce doganin bir parcasi
olarak ele alinmaktadir. Doganin kademeli varlik diizeni iginde
insan, en stiin dogal varlik olmanin yani sira bir akil varlig: ola-
rak da dogadaki gayeli diizenin en iist noktasinda bulunmaktadir.
Farabi felsefesinde insan, cisimli olmak bakimindan dogaya; irade-
li olmak bakimindan topluma ve akilli olmak bakimindan da do-
gatistiine aittir. Buna gore insanin iki ayr1 yonii vardir; birincisi
tabiatin ve toplumun bir pargasi olmak; ikincisi kalic1 olan ve de-
gismeyen, dolayisiyla da dogru ve kesin olan nazari bilgileri temin

eden nazari akla sahip olmaktir.
2. Ruh ve Beden

Fizik'teki form-madde iliskisinin neredeyse birebir karsiligi
Psikoloji’de ruh-beden iliskisidir. Ruh, bedenin formu olarak aymn
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zamanda, onun nihai eregidir. Zeller’in ifadesiyle beden, ruhun bir
enstriimanindan ibarettir ve ruhun dogas: daha ¢ok isleviyle ta-
nimlanir. Bu islev de ilk kez Aristoteles’in “organik” (opyavikdg)
terimiyle kastettigi seye karsilik gelir (Zeller, 2017: 257). Ruh, or-
ganik varligin ilk yetkinligi olarak tamimlandigina goére, buradan
onun canlilik ilkesi oldugunu ve bedeni olusturan ve hareket etti-
ren gii¢ oldugunu ¢ikarabiliriz. Bu sayede ruhun ereksel etkinligi
dogada ilk kez canli varliklarda goriiliir. Ancak bu organik hayat,

canlilarda farkl bi¢imlerde ortaya ¢ikmaktadir.

Aristoteles psikolojisi temelde bir yetiler psikolojisidir (Ross,
2011: 213). Ruhun biitiin yetileri, farkli varliklarda inkisaf eder.
Varliklarin ¢ogu, bu yetilerden bir boliimiine sahipken, nihayet
bazilar1 da tek birine sahiptir. Ruhun yetileri, beslenme, isteme,
duyma, hareket etme ve akil yiiriitme olarak siralanabilir. (Aristo-
teles, 2001: 78). Ruhun yetileri arasinda bir ast-iist iliskisi bulun-
maktadir: Ust derecede bulunan, alt dereceye ait niteliklere de
sahiptir. Fakat alt derecede bulunan {ist dereceye 6zgii nitelikler-
den mahrumdur (Aristoteles, 2001: 81-82). Buna gore insani ruh,
psikolojik niteliklerin tamamina sahiptir. Insan, canli bir organiz-
ma olarak beslenir, biiyiir ve tirer; hayvani varlik olarak duyular1y-
la algilar ve hareket eder; kendisi olarak da konusur ve akleder.

Nebati ve hayvani ruhlar, insani ruhun ortaya ¢tkmasmi sag-
layan birer vasitadir. Bununla birlikte hayvani ruh bedene bagh
iken insani ruh bedenden bagimsiz ve oliimsiizdiir (Aristoteles,
2001: 176-7). Ancak Aristoteles’in ruh anlayisinda bilfiil olmak
bakimindan hayvani ruhtan ayrilan insani ruhun ulastig1 6zgiirlitk
ve Oliimstiizliigiin ferdi mi yoksa insanlik ruhu ile mi ilgili oldugu-
nu kavramak giictiir (Ross, 2011: 210-1). Diger taraftan faal aklin
insan ruhuna agkin olup olmadig1 konusu da halen giincelligini
koruyan bir tartisma dogurmustur. Bu konuda Aristoteles’in erken
dénem yorumcular arasinda ihtilaf vardir. Ornegin Alexander of
Aphrodisias’a gore Faal Akilla ruh arasinda organik bir bag kurul-
dugunda, ruhun maddi bir dayanak olmaksizin varlik kazanama-
yacagindan dolay1 ruhla birlikte akil da yok olmaya mahkum ola-
caktir. Bu nedenle o Faal Akli Tanr olarak gormiistiir. Ona gore



Fardbi'nin Bilimler Stniflandirmasinda Psikolojinin Yeri

Faal Akil olan Tanri, bir taraftan bilkuvve akledilirleri bilfiil hale
dontistiiriirken, diger taraftan semavi cisimler araciigiyla ayalti
diinyaya etki etmektedir (Afrodisias, 1990: 57). Aphrodisias, Aris-
toteles’in ay {istii ve ay alt1 diinya arasinda biraktig1 boslugu se-
mavi cisimlere araci rolii vererek ve Faal Akl iki diinya arasindaki
ilahi bir gii¢ olarak vasiflandirarak asmaya calismistir (Korkut,
2018: 42). Boylelikle faal akil, fiziksel diinyaya etki eden oliimsiiz
akil iglevi tistlenmektedir. Themistius ise faal akli insana mahsus
bir t6z olarak gormiis ve insani insan yapan seyin faal akildan
geldigini iddia etmistir. Buna gore Faal aklin islevi de insani ruhun
disinda degildir. Onun yorumu, Aristoteles’in faal akli, insan ru-
hunun icinde insa ettigi yoniindedir (Themistius, 1990: 102-3).
Themistius, bu anlayisla ruhun bireyselligini ve oSliimsiizligiinii
acgiklama gayretinde olmustur.

Platon, Phaidon diyalogunda ruhun, basit, ezeli ve maddi ol-
mayan bir varlik oldugunu vurgulamistir (Platon, 1997: 52). Aristo-
teles’te ise ruh, bedene canlilik veren (Aristoteles, 2001: 64), onu
harekete geciren (Aristoteles, 2001: 74) ve ayni zamanda onun he-
defini tayin eden bir kuvvet (Aristoteles, 2001: 84) olarak tanimlan-
sa da Platon’da oldugu gibi bedenden bagimsiz varli§1 ve otonom-
lugu korunmamis ve varligi bedenle kaim kilmustir. Farabi'ye
gore insan ruhsal olanla bedensel olanin bir kompozisyonudur ve
bu kompozisyonda ruhsal olanin varligt zorunlu olarak bedensel
olanin varligini 6ngoriir. Ruh, yetkinligini maddi bir dayanak tize-
rine insa eden bir varlik ilkesidir ve madde ile suretin ideal bilesi-
minden ortaya gikar. Ruh ile beden arasindaki bu iligki ruhsal geli-
simin en son asamasina kadar devam eder (Aydinli, 2017a: 85)
Farabi, ruh ve bedenin birbirinden ayri olarak var olmasinin
miimkiin olup olmadigini irdelemis ve Aristoteles’ten kismen fark-
I1 olarak nefis ve bedeni birbirinden ayr1 degerlendirmis ve cevher
bakimindan nefse oliimsiizlitk niteligi tanimistir. Ancak acikca
anlagilacag1 tizere Fardbi'de oliimsiizliik, insan nefsinin réihi bir

tekamiil ve terakkisinin bir sonucudur (Farabi, 2017: 95).

Hatirlanacag: iizere Aristoteles, tozler ikiligini kabul etmez.

Ona gore, ruh ve beden iki ayr1 t6z degildir; bir ayni toziin birbi-
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rinden ayrilmaz Ogeleridir. Aristoteles gibi Farabi de ruhun bede-
nin bir sureti oldugunu ifade etmektedir: “Bilkuvve akil, suretlerin
hepsini bir seyin sureti veya suretleri haline getirir. Maddeden
soyutlanan o suretler, bulunduklari maddelerden ancak bilkuvve
aklin sureti olmakla soyutlanirlar.” (Farabi, 2010a: 130). Ancak
Farabi, Aristoteles’ten farkli olarak ruh ve bedenin birbirinden
ayrilmasinin imkaninmi ortaya koymaktadir. O, ruhun, basit bir
cevher olusundan, maddi olmayan suretleri kavrayisindan ve bu
kavrayisi yerine gore duyulara ihtiyag duymadan gerceklestirme-
sinden ve zitliklar1 bir biitiin olarak degerlendirebilmesinden do-
lay1, ruhun bedenle birlikte zeval bulmasmin miimkiin olmadigini
savunmaktadir. Insan aklinin faal akilla ittisali meselesinde oldugu
gibi, ayn1 zamanda bir tabiat varlig1 olan insann, tabiatin sinurlari-

n1 agan bir nefs goriisiine sahip oldugunu diisiinebiliriz.

Farabi'ye gore kuvve halindeki akil, kuvve derecesinden fiil
derecesine yiikselmesiyle olimstizliigii hak eder. Eger faal akil
onu, insanin yegéane oliimsiiz kismi olarak bizzat vermis olsayds,
insanin Oliimsiizliigli kazanmak icin bir dis varligin yardimina
ihtiyact olmazdi. (Aydin, 2006: 27). Bu aciklamadan da anlasilacag:
uizere, ferdl ruhun faal akilla ittisalinden sonra kendi miistakil
varligini yitirmesi diye de bir durum s6z konusu degildir. Ancak
bununla birlikte Farabi'ye gore oliimsiizliik, nefsin 6ziinde mevcut
degildir. Insan 8liimsiiz bir varlik olarak dogmaz. Insanin &liimsiiz
olma imkan ve kapasitesine sahip yegane yani akildir. Zira
Farabi'de insan felsefesinin énemli kavramlarindan biri olan mut-
luluk, son degerlendirmede insan nefsinin bedenden ayr1 bir kul-

varda yetkinlik kazanmas1 anlamini tagsimaktadir.
3. Insani Nefs ve Akil

Insanda akli unsurun ortaya gikmas, belli bir psikolojik hazir-
lig1 gerekli kilmaktadir. Insani varlikta bu hazirligl, hayvani nefsle
ilgili olan duyum, tahayyiil ve arzu giigleri olusturmaktadir. insani
nefs, boyle bir donanima dayali olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insani
nefsin ruhsal gelisim ve yetkinlik kazanmasiyla ortaya ¢ikan ak-

letme kuvvetiyle insan, akledilirleri bilme ve kavrama imkanina
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kavusur. Farabi, aklin anlamina iligkin olarak hususi bir risale ka-
leme almistir: Risale fi Medni’l-Akl. O, bu Risalede aklin alt1 farkh
anlamindan bahsetmektedir: 1. Halka gore; 2. Kelamcilara gore; 3.
II. Analitikler'deki; 4. Nikomakhos’a Etik’teki; 5. De Anima’daki: a.
Bilkuvve b. Bilfiil c. Miistefad d. Faal; 6. Metafizik'deki aklin anla-
mi1. Bunlardan dordiiniin felsefeyle ilgili oldugunu goérmekteyiz.
Ancak konumuzun baglami agisindan buradaki degerlendirmele-
rimizi Farabi'nin, Aristoteles’in De Anima (Ruh Uzerine) kitabinda
soziinii ettigi akla iliskin kisimlandirmalar1 ve agiklamalar: {ize-

rinden devam ettirecegiz.

Farabi'nin de belirttigi tizere aklin bu anlamlar1 arasindaki ay-
rimlarin zaman zaman goz ardi edildigini gormekteyiz. En ¢ok da
Kelam’a dair onermelerle Metafizik’e dair onermelerde kullanilan
akil kavrami arasinda ve Metafizik’e dair énermelerle Fizik'in bir
alt dali olan Psikoloji'ye dair 6nermelerde kullanilan akil kavrami
arasindaki ayrimlar zaman zaman goz ardi edilmektedir. Buna
iliskin olarak Farabi, El-ibéne an Garaz Aris-totdlis fi Kitab Ma
Ba’de’t-Tabia (Aristoteles’in Metafizik Eserindeki Amacinin Agik-
lanmas1) adli risalesinde su ifadelere yer vermektedir: “Pek ¢ok
insan, bu kitabin konusu ve igeriginin yiice Yaratici, akil, ruh ve
onlarla ilgili diger seyleri incelemek oldugu ve [yine] metafizik bi-
limiyle keldm biliminin bir ve ayni oldugu zannina kapilmistir. Bu
nedenle, sozlerinin ¢ogunu bu [bilimdeki] amactan yoksun olarak
buldugumuz i¢in, bu bilim hakkinda arastirma yapanlarin cogunu
akli karismis ve yolunu sasirmis goriiyoruz. Hatta boyle bir amaca
0zgli bir sozili yalnizca Lam [A] harfiyle belirlenmis olan on birinci
kitapta bulabiliriz.” (Farabi, 2104: 14) Dolayisiyla yukarida bahsi
gecen aklin kavramsal cergevesi Kelam® ve Metafizikte farklilik arz
etmektedir. Farabi'nin de agik¢a belirttigi {izere, Metafizik’te Tanrs,
dini bir kutsiyetten 6te, ilk ilke ve ilk neden olarak ele alinmakta-
dir.

5 Kelam bilimi —Islam 6zelinde- Tanriyla ilgili konulari ele alirken Tanri'min a.
Kadir-i Muhtar Kisi, b. Yok iken yaratan, c. de sosyal hayat1 ve yasami tanzim eden,
d. Hesap giiniiniin sahibi olan bir Tanr1 éngoriir.
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Hatirlanacag tizere bilimler simiflamasinda da her bilim kendi
altindakine ilkesini vermektedir. Metafizik, bilimler bilimi olmak
bakimindan biitiin ilimlere ilke vermekte ve Metafizik’te ilke ver-
me yetkisini Tanr1'ya 6zgii kilmak gerekmektedir. Bu da yukarida
belirtildigi iizere yalmizca Lambda kitabinda, hususiyle de 9. bo-
limiinde anlatilir. Bu boliime iligkin olarak 6zellikle Themistiosun
yorumunda Aristoteles’in, Tanrisal aklin mahiyetine iliskin giig-
litkkleri tartistigt ve akil-dkil-md’kul’in nesnesinin ayni seyler oldu-
gunu kamtlamaya calistign vurgulanmaktadir: “Ilk akil, kendisince
bilinen var olan biitiin seylerin ilkesidir. Onun diisiincesi ne tek
tek seyleri inceleme yontemi ne de birini terk edip digerini kabul
etmedir, yalnizca birlikte ve bir kerede kavramadir... Biitiin bunlar
gostermektedir ki, Tanr ilk ilkedir ve hem kendi 6ziinii hem de
ilkesi oldugu biitiin seyleri ayn1 anda bilir; kendi 6ziine sahip ol-
dugunda, yine dayanag1 oldugu biitiin seylere sahip olur. Oyleyse
akil ve akledilen birdir.” (Themistios, 2017: 13-5) Goriildiigii tizere
Tanr, ilkeler ilkesi olmak bakimindan ilke koyucu statiide ele

alinmaktadir.

Oysa diinyada salt akli yasam diye bir sey yoktur. Burada akli
yasam bedensel yasamla iligkilidir. Ciinkii form ve madde birbi-
rinden ayrilmaz. O nedenle meleklesme diye bir sey de yoktur. O
halde, bizim konu ettigimiz akil, Farabi'nin Risale fi Medni’l-Akl’de
belirttigi gibi De Anima’da yer alan akil ve bu aklin basamaklar:
olacaktir. Ciinkii psikolojinin bagli bulundugu doga bilimi, gercek
varliklart konu eden tikel bir bilimdir ve cismi hareketli, degisken
ve hareketsiz olmas1 bakimindan ve yine ilkeleri ve eklentileri ol-
masi bakimindan arastirir (Farabi, 2104: 14). Dolayisiyla aklin do-
gas1 da evleviyetle Dogabiliminin konusudur. Ciinkii akil, doga
icinde konumlanmistir. Akli seylerin tamamui faal akil seviyesinden
gelmekle birlikte, madde-form biitiinliigii igerisinde bulunmakta-

dir. Bunlar diinyada birbirinden bagimsiz seyler degildirler.

Farabi, insani, akil varlig1 olmas1 bakimindan doganin kendi-
sine yoneldigi nihai ilke olarak gérmiis ve nefsin basamakl yapisi
icerisinde insani nefs, nebatl nefsin beslenme, biiyiime ve iireme

giiclinde; hayvani nefsin hareket ve giidiilenme giiciinde ve natik
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nefsin akletme giliciinde ortaya ¢ikan psikolojik islevlerin tamami-
na sahip oldugu kanaatine varmigtir. Dolayisiyla insan ruhunun en
yliksek fonksiyonunu yerine getiren akletme giicii, yani akil, nefsin
glicleri arasindaki hiyerarsinin en {istiinde yer almaktadir. Ancak
Farabi'ye gore insani nefsler, semavi nefisler gibi her zaman fiil
halinde degildir. Ciinkii nefsin ilk yetkinlik basamag1 canli cismin
suretini olusturmaktan ibarettir. Nefisler 6nce gii¢ halinde, ondan
sonra fiil halindedir. Ciinkii “diisiinme giicii, akledilirlerin resim-
leri kendisinde meydana gelip suretler olusmadan 6nce ancak
birer yatkinlik (hey’et, disposition)’tan ibarettir.” (Farabi, 2018, 44).

Bu baglamda sunu ifade etmek miimkiindiir; tipki biitiin
maddi suretlerin maddi bir dayanaga ihtiya¢ gostermesi gibi biitiin
nefis tiirleri de zorunlu olarak cisimsel tiirden bir seyde varliga
gelmektedir (Aydinli, 2018: 83). Ancak insani nefis, madde ile
maddeden soyut olan akledilirler arasinda, smur ¢izgisinde yer
almaktadir. Buna gore insani nefis iki temel giice kaynaklik etmek-
tedir. Birincisi, organlar vasitasiyla gerceklestirilen fiilleri miimkiin
kilan giig; ikincisi akli gii¢. Farabi, aklin Tanri, Faal Akil ve insan
olmak iizere birbiriyle baglantili ii¢ yoniinii tartisir ve sistemini
bunlarin hepsini igeren bir temel iizerine insa eder (Aydinli, 2017,
163).

Bu durumda Farabi, Aristoteles¢i yaklasimi esas alarak nefsin
bedenden o©nceki varligimi kabul etmemekle birlikte Uyidinii’l-
Mesiil’e bakildiginda aklin (en-nefsii'n-natika) maddeden bagimsiz
basit bir cevher olarak vurgulandigini gérmekteyiz: “Akledilirleri
(ma'klat) idrak eden bu giig, cisim degil basit bir cevherdir. Mad-
deden soyutlanmis akil (el-aklu'l-mufarik) olmadan bu akil, giic
halinden fiil alanina gikip yetkin bir akil olamaz. Iste onu fiil alani-
na cikaran faal akildir.” (Farabi, 2010b: 125). Farabi'nin belirttigi
hususlarin, Aristoteles’in Ruh Uzerine adli eserinde benzer ifadeler-
le ele alindigini gormekteyiz: “Ve ruhta gergekte, bir taraftan aklin
biitiin akledilirler olmasindan dolayr maddenin benzeri olan akli
buluruz. Diger taraftan 1s1§a benzemesinin bir sonucu olarak bii-
tin akledilirlerin bir nedeni olan akli (etkin akil) buluruz; ¢iinki
bir anlamda 1s1ik da, bilkuvve renkleri bilfiil renklere dontistiiriir.
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Ve bu akil, 6zii bir bilfiil olmak oldugundan ayridir, etkilenmez,
saf katiksiz ve tamdir; ¢linkii etkin olan edilgin olandan ve ilke,
maddeden iistiindiir.” (Aristoteles, 2001: 175-6). Simdi sirasiyla
Farabi'ye gore De Anima’da anlamimi bulan aklin dort kismina
deginelim.

a. Bilkuvve Akil: Akilsal kuvvetle tasavvur edilme 6zelligine
sahip olan akilsallar iginde bilfiil akilsal olmayanlar, bilkuvve akil-
sallardir. Bunlar taslar, bitkiler gibi varligin1 maddeye bor¢lu olan
her seydir (Farabi: 2018: 79). Bilkuvve akil, varliga ait maddelerin
biitiin mahiyet ve suretlerini soyutlamaya hazir ve miisait olan
herhangi bir seydir. Bu akil, suretlerin hepsini belli bir seyin sureti
veya suretleri haline getirir. Maddeden soyutlanan o suretler bu-
lunduklar1 maddelerden ancak bir seyin sureti olmakla soyutlanir-
lar (Farabi, 2010a: 130). Ancak burada, bilkuvve akil, akledilirlere
(suretlere, kavramlara) doniisen bir sey oldugu igin bilkuvve akil

ile akledilirleri birbirinden ayr diistinmemek gerekmektedir.

Farabi, konuya iliskin olarak De Anima’da gegen damga meta-
forunu kullanmaktadir (Aristoteles, 2001: 134): “Mum gibi {izeri
damgalanmis herhangi bir madde tasarladiginda, o damga ve
o[nun sahip oldugu] suret tamamiyla maddenin yiizeyine ve de-
rinligine islemis, artik biitiiniiyle o madde damgadaki motifleri
oldugu gibi yansitir hale gelmistir. Simdi sen, varliga ait suretlerin
o seyde (bilkuvve akil) ortaya ¢ikisinin ne demek oldugunu tasarla
artik. O sey, o sureti tagtyan madde ve destege (mevzu) benzer; [bu
ozelliginden dolayi] diger cismani maddelerden ayrilir.” (Farabi,
2010a, 130). Bu durumda mum, {izerine vurulan altin damganin
altinlik cevherini degil, onun motifini (formunu) almaktadir; dola-
yisiyla damga ortadan kalksa bile onun formu mumun iizerinde

kalmaya devam edecektir.

b. Bilfiil Akil: Bilkuvve akilsallar, bilfiil akil tarafindan diisii-
nuldikleri zaman bilfiil akilsallar olurlar. Bilfiil akil, burada bil-
kuvve akli maddelerinden soyutlama iglevini {istlenmektedir. Ak-
ledilirler de bilfiil kavram haline gelmeden 6nce dis diinyada nes-
nelerin suretleri olarak bilkuvve halindedirler. Akledilirlerin ken-

dindeki varliklar1 bilfiil akledilir olma durumundan farkli bir
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seydir. Akledilirler iligski halinde bulunduklari nesnelere baghdir.
Dolayisiyla biitiin akledilirler bagli bulunduklari nesnenin bigi-
minde varlik kazamrlar. (Farabi, 2010a, 131-2). Oyle goriiliiyor ki
dogay1 aciklamak iizere one siiriilen bilfiil akil, heyulani aklin bii-
tiin fonksiyonlarimi agiklar niteliktedir. Akkanat'in ifadesiyle akil,
maddeye nispetle bilkuvve; illete nispetle de bilfiil olarak iki kate-
goride degerlendirilebilir (Akkanat, 2018: 20). Bilfiil olan akil,
maddeden soyutlanmis suretleri yani bilfiil kavram durumundaki

suretleri aklettiginde, artik miistefad akla doniistir.

c. Miistefad Akil: Bu diizey, maddeden soyutlanmis ya da hig
maddenin sureti olmamig suretlerden olusan varliklarin akledildi-
gi diizeydir. O halde burada ifade edilen evvelce hi¢cbir maddenin
sureti olmamus suretler, zihnin (zat) soyutlama geregini duyma-
dan onlar1 soyutlanmis olarak hazir bulduklar1 ve kendi varligina
iliskin bir kavram gibi dogrudan iliski kurduklar1 varliklardir. Bu
suretler arasmndaki {stiinlitk, onlarin yetkinlik ve ayriklik
(miifarik) diizeylerine goredir. (Farabi, 2010a, 132-3).

Miifarik akillar, maddeden ayrik, maddeyle birlesmeyen an-
laminda, esyadan soyutlanmis seylerdir. Kuvve ve fiil ise nesneler-
le iligkili olanlardir ve esasinda Aklin bizzat kendisi degildir. Ciin-
kii akil, 6ziinde siirekli fiil halindedir. Kuvve halinde bulunmasi,
kavram halinde bulunmasidir. Bilfiil akil, bu kavramin bu suretin
zihne tasinmasi, bir yerde tasavvurda olanin gerceklesmesidir.
Nefsin maddeye bagl hissetme derecesinden akletme derecesine
ulasmasiyla kisi, aklin ¢ikabilecegi en yiiksek seviye olan kazanil-
mis akil seviyesine ulasmis olur. (Farabi, 2010a: 136). Maddi alem
ile tanrisal alem, Faal Akil vasitasiyla birbirine baglanir.

d. Faal Akil: Esya ile baglantili akletmenin son diizeyi, miis-
tefad akilla temsil edilmekteydi. Faal akilla birlikte esyadan ba-
gimsiz akletme imkani dogmustur. Aslinda buraya kadar olan
siirecin Aristoteles diisiincesindeki karsilig1 sOyle Ozetlenebilir:
Bilfiil akil diizeyinde, bilkuvve duyumsama bilfiil deneyime do-
niismektedir. Bir seyi deneyimledigimizde artik o bizim i¢in kaza-
nim haline gelmekte ve biz kazarnilmis akil diizeyine erigsmekteyiz-

dir. Bu durumda tekrar kuvve haline dénmeyiz. Ornegin goz
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gorme yetisi kazanmissa, artik siirekli goriir. Cagrisim yoluyla
deneyim tekrar eder ve hatirlama vuku bulur. Iste biitiin bunlari
faal akil yonlendirmektedir. Deneyimin tekrar1 kalicilik meydana
getirmektedir. Artik deneye ihtiyag¢ duymadan animsama, hatir-
lama meydana gelmektedir. Iste biitiin bu siireg faal akildan gelen
ilke tarafindan igletilmektedir. Faal akil duyumsamay1 deneyim
haline, deneyimi de kalic1 hale getiren ilkeyi vermektedir. Sonugta
basindan itibaren faal aklin yiiriittiigii islev sayesinde tasavvurda-
kiler, bilgi haline gelmektedir.

Faal akil maddede bulunmayan ve asla bulunmayacak olan
ayrik akillara ait bir strettir. Farabi, faal aklin bilkuvve akilla olan
iligkisini, yani faal aklin fizik diinyada tistlendigi islevi, De Ani-
ma’da gegen giinesin yaydig: 1stk metaforuyla aciklar (Aristoteles,
2001, 175).6 Metafor, giines ile karanlikta bilkuvve goérme giiciine
sahip bulunan goz arasindaki iliskiyi konu alir. Buna gore goz,
karanlik bir ortamda bulundugu siirece bilkuvve gozdiir. Karanli-
gin anlami, saydamhigin bilfiil degil, bilkuvve olusudur. Saydamli-
gin anlami ise 151k kaynagi karsisinda bulunan seyin aydinlanma-
sidir. Isik goze, havaya ve benzeri ortama vurunca, 151tk sayesinde
suretlerin gozde meydana gelmesiyle goz bilfiil goz, renkler de
bilfiil renk haline gelir (Farabi, 2010a: 133-4; 2017:42-3).

Faal Aklin kuvve halindeki akli varlik katina ¢ikarmak yerine
onda zaten var olan, fakat yardim almadig: takdirde aktiflik kaza-
namayacak olan bir imkan1 harekete gecirmek gibi bir rol iistlendi-
gini ifade edebiliriz.” Burada Aristoteles’in ‘bilkuvve olan, bilfiil
olan bir seyin etkisiyle bilfiil olur’ genel ilkesinin bir uygulamasini
gormekteyiz. Yine burada faal aklin rolii, deyim yerindeyse edilgin
akli, kavradig1 nesnelere 6zdes hale getirmektir (Ross, 2011: 236).

Insan1 yetkin kilan akletme giicii 6zii itibariyle fiil halinde ol-

¢ Giinesin yaydig1 151k metaforunu ilk kez Devlet diyalogunda Platon kullanmustir.
(Platon, 2002: 202)

7 Dikkat edilirse Faal Akil gergeklestirme birimi degil, yonlendirme birimidir. Go6-
ren degil, gormeye neden olan, gérdiiren giines gibidir. Hatta bu baglamda diisii-
nen degil, maddi aklh diisiindiirendir (Cev. Ahmet Arslan’in yorumunun 6zeti. Bkz.
Farabi, 2018, 81).
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madig1 gibi, bilfiil akil olmas1 kendisine yaradilisla da verilmis
degildir. Insanda bilfiil aklin ortaya ¢ikmasi zorunlu olarak akil
tiirtinden bagka bir failin ige karismasini gerektirir. Iste bu fail,
cevheri bilfiil akil olan ve daimi olarak maddeden ayr: olarak bu-
lunan Faal Akildir. Faal Akil, akletme giiciinii bilfiil akil kilar ve
diger seyleri de akletme giicii i¢in bilfiil akledilir duruma getirir
(Farabi, 2017, 42). Dolayisiyla insandaki akli seylerin tamami faal
akil seviyesinden gelmektedir. Faal akil tarafindan insana verilen
bu a priori bilgiler, biitiin bilimsel faaliyetlerin ve akli ¢ikarimlari-
mizin temelini olusturmaktadir. Bilindigi {izere Farabi'de sudur
maddeye kadar inmektedir. Ciinkii form ve madde birbirinden
ayrilmamaktadir. Iste bu yoniiyle Faal akil fizigin konusu olmak-
tadir. Clinkii Tanr’'nin disindaki her sey doganin i¢inde ve doga-

nin konusudur.

Farabi'ye gore, aklin soyutlama yeteneginin en {iist diizeye ta-
sinmasiyla kazanilan yetkinlige en yiiksek mutluluk denilmektedir
ve her insan, insanlik diizeni i¢indeki mevkiine gore ait oldugu
insan tiiriine mahsus olan en yiiksek mutluluga ulasmaldir ve
heytilani aklin miikemmel olma ve dolayisiyla 6liimsiiz olma ye-
tenegi vardir (Farabi, 2010a: 135). Insan, mutlulugu, faal akil tara-
findan kendisine verilmis olan ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmakla
bilir ve diistinme giicii mutlulugun bilincine her sart altindan de-
gil, ancak onu kavramaya calistig1 zaman erisir. (Farabi, 2017: 85-
6). Faal Aklin buradaki islevi, insan erisebilecegi en yiiksek yetkin-
lik diizeyine, yani en yiice mutluluga ulastirmaktir. Faal Akil, in-
san aklinda gerceklestirmis oldugu bir tiir aydinlanma ile insan ve
insaniistii arasinda bir koprii kurmaktadir (Aydinly, 2017: 94).

Sonug

Bilimlerin smiflandirilmasi gelenegi, oziinde, varliklar hak-
kinda kesin ve kusatic1 bir bilginin elde edilmesine yonelik cabanin
driinii olarak ortaya ¢ikmistir. Farabinin bilimler siniflamasi te-
melde iki amaci gerceklestirmek icin yapilmistir: Ilki konu ve me-
tot bakimindan bilimler arasindaki iligskiyi gdz oniine sermek; ikin-

cisi aralarinda oncelik ve sonralik sirasi olusturmaktir. Farabi, in-
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san1 hem biyo-fizyolojik yapisi hem de sahip oldugu psikolojik-
tinsel yetiler bakimindan madde ve stiretten miitesekkil bir varlik
olarak gormiistiir. Ona gore, her varlik, varlik diizeni i¢indeki 6zel
mevkiine uygun olarak gerceklestirmek imkanina sahip oldugu en
yiiksek miikemmelligi elde etmek igin meydana getirilmistir. In-
san, tabiatin gayeli isleyisinin en son noktasinda bir madde ve ruh
varlig1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hem dogal donanimi hem de
kendine 6zgii iistiin yetenekleri géz oniine alindiginda insanin, en
yliksek mutluluga ulasabilmek icin alemdeki ilahi dogal diizenin

en degerli halkas1 oldugunun bilincinde olmas1 gerekmektedir.

Islam diistincesinin klasik dénemine ait hususiyetler de dikka-
te alindiginda, madde-stiret, ruh-beden, akil-vahiy miinasebetleri-
ni gozetmesi bakimindan Farabi'nin eserlerinde ortaya koydugu
bilimler siiflandirmasi 6nemlidir. Onun, Fizik’in bir alt disiplini
olarak ele aldig1 psikolojinde ruh, pek ¢ok nesnede bulunan bir

cins olarak ele alinmis ve yetileriyle birlikte incelenmistir.

Farabi'nin ele aldig1 klasik/rasyonel psikolojinin arastirma ko-
nusu yaptig1 en temel konu insani nefse kaynaklik eden akil giicii-
diir. Akil da ontolojik olarak ilke veren ve varliga getiren bir yet-
kinlik olmas1 bakimindan Metafizigin konusu; bilginin siijede yani
insan zihninde ortaya ¢ikan ve cesitli fizyolojik, psikolojik ve ente-
lektiiel siiregler icerisinde gerceklesen bir kazanim olmasi baki-
mindan Fizik’in konusu olarak ele alinmistir. Farabi bir bilim ola-
rak psikolojiye, mantik, metafizik ve ahlaka geciste dnemli bir islev

yiiklemistir.
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