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Orta Asya Örneğinde Radikal Dini Örgütlerin 

Medya Faaliyetleri, Etkileri ve Sonuçları a 

 

 ALİ YILDIZ MUSAHAN b  

  

 

Öz: Ateist rejimin hâkim olduğu Sovyetler Birliği dağıldıktan son-

ra, Orta Asya ülkelerinde aniden çeşitli din, mezhep ve radikal dini 

gruplar faaliyet göstermeye başladı. Savunduğu fikirler ve benim-

sediği itikadi inançlar bakımından bölgede hâkim olan geleneksel 

Maturidi düşüncesine zıt olan Ekramiyye, Taliban, Vehhabilik, İs-

maililik, Hizbut-Tahrir, el-Kaide, Cundul-İslam, FANO, DEAŞ gibi 

akımlar ilk aşamada broşürler, kitaplar, birebir anlatımlı dersler 

şeklinde faaliyet yürütürken, teknolojinin gelişmesiyle medya ve 

sosyal medyada aktif faaliyete geçerek daha geniş kitlelere ulaşma 

imkânı buldular. Sözgelimi, 1991-93 yıllarında Özbekistan'da Ek-

ramilik, Vehhabilik düşüncesinin bölgedeki önderleri, vaaz ve çağ-

rılarını, hükümeti devirme teşebbüslerini videokaset yayınlarıyla 

geniş kitlelere anlatmaya çalışırken, bu tür yasaklı örgütler 2000'lı 

yıllardan itibaren hem medyada hem sosyal medyada yayın faali-

yetlerini yürütmeye başladılar. Özellikle el-Kaide, DEAŞ, Hizbut-

Tahrir örgütleri Afganistan ve Orta Doğu'da şeriat ve İslam devleti 

uğruna savaşacak bireyleri, bu "kutsal yol"da hizmet edecek aileleri 

medya ve sosyal medya aracılığıyla kazanmaya başladılar. Suriye 

ve Irak'ta DEAŞ saflarında savaşan Orta Asya'lı genç erkeklerin, 

kadınların, ailelerin tamamına yakını medya yoluyla örgütlenip, il-

gili yerlerden maddi yardım alarak çeşitli yollardan Suriye ve 

Irak'a ulaştıklarını, orada "kutsal savaş"a katıldıklarını, birçoğunun 

canlı bomba ve mücahitlik faaliyeti içerisinde olduğunu, bu tür ör-

 
a Bu makale ASBÜ İslami İlimler Fakültesi tarafından 21-23 Ekim 2021 tarihlerinde 

düzenlenen Uluslararası Din ve Medya Sempozyumu’nda tebliğ olarak sunulmuştur. 
b Iğdır Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü 

aliyildizmusahan@gmail.com 

http://orcid.org/0000-0001-7361-7683
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gütlenmelerin medya/sosyal medya vasıtasıyla gerçekleştiğini, söy-

leyebiliriz. Günümüzde DEAŞ ve el-Kaide örgütlerinin medya ve 

sosyal medya faaliyetleri takip altında olmasına rağmen, hala Orta 

Asya gençlerinin önemli bir kısmı dini vaaz ve öğretileri, çeşitli 

medya kanallarından takip etmektedirler. Orta Asya'da, dini dü-

şünce ve inanç noktasında heyecanlı olan gençler arasında, DEAŞ 

ve el-Kaide örgütleri eskisi kadar şöhretli olmasa bile Hizbut-

Tahrir başta olmak üzere, başka isimlerle ortaya çıkan birkaç örgüt 

medya/sosyal medya aracılığıyla vaaz ve öğretilerine devam et-

mektedirler. Genellikle canlı yayınlanan programlarda, soru cevap 

faslı da mevcuttur. Neticede, Orta Asya Müslümanlarının önemli 

bir kısmı, sıradan Cuma vaazlarını bile resmi dini görevlilerden 

daha çok sosyal medyada meşhur olan bazı önderlerin vaazlarını 

dinlediklerini, günlük vaazları sosyal medyada paylaştıklarını, gö-

rüyoruz. Yakın gelecekte ise, Afganistan'ın neredeyse tamamını ele 

geçiren ve bölgede etkisini arttırmaya başlayan Taliban'ın ya kendi 

adıyla ya da başka örgüt adıyla Orta Asya medyasında/sosyal 

medyasında aktif olacağını, bunun neticesinde Orta Asya Müslü-

manları arasında bazı tefrikaların ve teolojik problemlerin ortaya 

çıkacağını, öngörüyoruz.  

Anahtar Kelimeler: Orta Asya, radikal örgütler, medya, etki, so-

nuç. 
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Media Activities of Radical Religious Organizati-

ons in the Example of Central Asia, Effects and Re-

sults 
 

 

Abstract: After the collapse of the Soviet Union dominated by the 

atheist regime, various religions, sects and radical religious groups 

suddenly began to be active in Central Asian countries. Such orga-

nizations as Ekramiyye, Taliban, Wahhabism, Ismailism, Hizbut-

Tahrir, Al-Qaeda, Jundul-Islam, FANO, and DAESH, which are in 

opposition to the traditional Maturidi thought prevailing in the re-

gion in terms of the ideas they defend and the creeds they adopt, 

operated in the form of brochures, books, one-to-one lectures at the 

first stage in the first place. Afterward, they got the opportunity to 

reach wider audiences by taking active action in the media and so-

cial media with the development of technology. For instance, the 

leaders of Ekramism and Wahhabism in the years 1991-93 in the 

Uzbekistan region tried to convey their sermons and calls and their 

attempts to overthrow the government to large masses with video-

tape broadcasts. Still, such banned organizations began to carry out 

broadcasting activities both in the media and in social media since 

the 2000s. In particular, Al-Qaeda, DAESH, and Hizbut-Tahrir or-

ganizations have started to win over individuals who will fight for 

the sake of Sharia and the Islamic state in Afghanistan and the 

Middle East, and families who will serve on this holy path through 

the media and social media. We can say that almost all of the yo-

ung men, women and families from Central Asia fighting for 

DAESH in Syria and Iraq reached Syria and Iraq with various me-

ans by organizing through the media and receiving financial aid 

from the relevant places, they participated in the "holy war", many 

of them were engaged in suicide bombing and mujahedeen activity 

and such organizations are realized through the media/social me-

dia. Today, although the media and social media activities of 
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DAESH and Al-Qaeda organizations are under surveillance, a sig-

nificant part of Central Asian youth still follow religious sermons 

and teachings through various media channels. In Central Asia, 

even if the DAESH and Al-Qaeda organizations are not as famous 

as they used to be among the young people being excited about 

their religious thoughts and beliefs, a few organizations that emer-

ged with other names, especially Hizbut-Tahrir, continue their pre-

aching and teachings through the media/social media. Generally, 

there is a question-and-answer section in the live programs. As a 

result, a significant part of Central Asian Muslims listen to the ser-

mons of some leaders who are more famous on social media than 

even the official religious men, and they share daily sermons on so-

cial media. In the near future, we foresee that the Taliban, which 

has taken over almost all of Afghanistan and started to increase its 

influence in the region, will be active in Central Asian media/social 

media either under its own name or under the name of another or-

ganization, and as a result, some conflicts and theological problems 

will arise among the Central Asian Muslims. 

Keywords: Central Asia, radical organizations, media, impact, re-

sult. 
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Giriş: Orta Asya Bölgesi 

Orta Asya köklü tarihe sahip bir bölgedir. Eski Yunan kaynak-

larında gösterildiğine göre MÖ I. yüzyılda bu bölgelerde Skifler 

(Sak) yaşamıştır.1 Bölge, MÖ I. yüzyıllarda Soğd, Harezm, Fergana, 

Uşrusana, Çoğoniyan gibi bölgelerden ibaret olup,2 zamanın Batı 

ile Doğu devletlerini birbirine bağlayan “Büyük İpek Yolu” nun 

tam merkezi idi ve medeni, kültürel açıdan da bir hayli gelişmiş 

durumda idi. Bu devirde Orta Asya’da hâkim olmaya başlayan 

Zerdüştilik dini her yönüyle halkın hayatını, medeniyetini, ahlakı-

nı etkilemiş ve VIII. yüzyılda İslam dini gelinceye kadar da etkisini 

devam ettirmiştir. Bölgede ağırlıklı olarak; Asya Hun İmparatorlu-

ğu (MÖ IV. asırdan MS 48), Göktürk İmparatorluğu (MÖ 951-MS 

744), Uygur İmparatorluğu (744-1209), Samaniler (819-1005), Kara 

Hanlı Devleti (840-1212), Gazneli Devleti (963-1186), Harezmşahlar 

Devleti (995-1231), Büyük Selçuklu Devleti (1040-1157), Çağatay 

Hanlığı (1227-1370), Timur İmparatorluğu (1370-1506) ve Şeybani-

ler (1500-1598) hâkim olmuşlardır. 

VIII. yüzyılda bölgeye kuzeybatı yönüyle gelen Müslüman-

Araplar tarafından, yerli dinlerin yerine birkaç yıl içinde İslam dini 

yerleştirildi. Kuteybe b. Muslim başkanlığında Uşrusana bölgesi 

hariç Maveraünnehir'in tamamı fethedilip, Arap-İslam halifeliğine 

bağlandı.3 Elbette ki Müslüman Arapların Orta Asya’yı ele geçir-

mesi kolay olmamıştır.4 Onlar fetih hareketleriyle beraber yerli eski 

medeniyete, dinlere, yerli yazıya ve ilim adamlarına karşı amansız 

mücadele etmişlerdir. İslam dininin bölgeye yerleşmesiyle birlikte 

yerli halkın kullandığı eski yazıları olan: Harezm, Soğd ve Türk 

yazıları ortadan kalkmış, dil himayecileri ve milliyetçiler cezalan-

dırılmıştır.5 

VIII. yüzyılın sonuna doğru Orta Asya tamamıyla İslam Hali-

 
1 Музaффaр Xайруллаев ,  Маънавият Юлдузлари, (Тошкент, 2000), Giriş kısmı. 
2 Ahmed Emin, Zuhrül-İslam, Mektebetün-Nahdatul-Mısriyye, (, Kahire, 1966 ) Cilt-

1, 2/259. 
3 The Encyclopaedia of İslam, (new edition), vol.5, Leiden, 1979), 208. 
4 Шовосил, Зиёдов, ал-Мотуридий Xаёти ва Меъроси, (Абдулла Kодирий 

Номидаги халк меъроси нашриёти, Тошкент, 2000), 8. 
5 Xайруллаев, Маънавият Юлдузлари, Giriş kısmı. 
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feliğine baş eğmiş ve İslam dini artık egemen din haline gelmiştir. 

Araplar Amuderya (Ceyhun) ile Sırderya (Seyhun) arasındaki bu 

vadiye “Mâverâünnehir” adını vermişlerdi.6 

Günümüzde Kazakistan, Özbekistan, Türkmenistan, Kırgızis-

tan ve Tacikistan topraklarını kapsayan Orta Asya bölgesi, nüfu-

sunun çoğunluğunu Müslümanların teşkil ettiği coğrafi bir alandır. 

Bölgenin geleneksel ve hâkim İslami dokusu, Hanefi-Maturidi 

akidesi ve fıkhi pratiğinden ibaret olup, ulema tarih boyunca Ma-

turidi ekolünün şekillendirmiş olduğu itikadi çizgiyi takip etmiştir.  

Fakat 1917 Ekim ihtilaliyle birlikte SSCB'nin yönetimi altına 

giren ve Cumhuriyetlere bölünen Orta Asya bölgesi, 1990'ların 

başında SSCB'nın dağılmaya başlamasıyla birlikte peş peşe bağım-

sızlıklarını kazandılar. SSCB'nin ateist rejimi döneminde İslam 

dinini geleneksel haliyle yaşayan bölge Müslümanları, bağımsız-

lıktan sonra özgürce dini hayatlarını yaşamaya başladılar. Fakat 

çok geçmeden eskiden beri bölgede hâkim olan Hanefi-Maturidi 

temelli Sünni öğretisi/düşüncesi, bölgeye çeşitli ülkelerden giren 

Ekramiyye, Taliban, Vehhabilik, İsmaililik, Hizbut-Tahrir, el-

Kaide, Cundul-İslam, FANO, DEAŞ gibi radikal ve aşırıcı mezhep 

ekollerinin etkisiyle çalkalanmaya başladı. Asırlardır sünni düşün-

cenin doğu kalesi olan Orta Asya'yı, kendi düşünce dünyasına 

çekmek isteyen bu radikal ekoller, yeni dini gruplar, ilk aşamada 

bölgede kabul görmese de, belli bir zaman geçtikten sonra özellikle 

medyayı/sosyal medyayı kullanarak bölgede aktif faaliyet göster-

meye başladılar.  

1. Dini Düşünce Algısının Değişiminde Medyanın Rolü 

Orta Asya ülkeleri, SSCB'nin son Cumhurbaşkanı Mihail Gor-

bachev'un 1985 yılında perestroyka-перестройкa/yeniden yapı-

lanma7 ve glasnost-глaсность /şeffaflık8 adıyla başlattığı siyasi, dini 

 
6 Mâverâünnehir deyimi genelde Orta Asya'yı andırmasına rağmen, aslında tarihi 

eserlerdeki sınır çizgileri göz önüne alındığında Özbekistan’ı, Karakalpakistan’ın 

doğu bölgesini, Tacikistan’ı, Kırgızistan’ın güney yarısını, Kızılkum çölü ile Kaza-

kistan’ın güney kısmını kapsamaktadır. Bu bölge  660 000 km2 lik bir alan olup, 

üzerinde büyük çoğunluğunu Türk dili konuşanların teşkil ettiği 40 milyon kadar 

insan yaşamaktadır.  
7 Geniş bilgi için bkz. И.С. Ратьковский, М.В. Ходяков. Глава 6. СССР в период 
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ve ekonomik reform politikası sonucunda 75 yıldır kısıtlanmış olan 

dini özgürlüğe nispeten kavuşmuş oldu. Fakat bir yandan dünya-

nın en büyük toprağına sahip olan SSCB ekonomisinin zor günler 

yaşamış olması ve diğer yandan NATO ülkelerinin SSCB'yi zayıf-

latmak, parçalamak için her türlü fırsatı kollaması neticesinde, 

1980'lı yılların ortalarında Orta Asya'da bağımsızlık mücadelesinin 

de fitili atılmış oldu. Böylece, 1990 yılından başlayarak bir yıl içeri-

sinde Kazakistan, Türkmenistan, Özbekistan, Kırgızistan ve Taci-

kistan bağımsızlığına kavuştu.  

Orta Asya ülkelerinin bağımsızlıklarını kazandığı 1990 yılın-

dan takriben 1993 yılına kadar dini/itikati/mezhebi açıdan herhan-

gi bir sıkıntı yaşamadığını söyleyebiliriz. Dolayısıyla tarih boyunca 

Ehli Sünnetin doğu kalesi olan Orta Asya bölgesi, dini özgürlük 

açısından refah bir süreci yaşıyordu. Hem Sovyetler Birliği döne-

minde hem sonrasında Orta Asya ülkelerindeki âlimler kendi fikir-

lerini, eserlerini genellikle basın yayın yoluyla yayımlıyorlardı. 

Televizyon programlarındaki dini yayınlar ise yine geleneksel 

Maturidi düşüncesi çerçevesinde haftada bir iki kere yayınlanıyor-

du. Fakat teknolojinin gelişmesi ve Orta Asya ülkelerindeki kanun 

boşluğu ve ekonomik krizlerin hâkim olduğu bu evrede, dış ülke-

lerden gelen birçok ekol, kendi düşüncelerini hem basın yayın 

yoluyla, hem vaaz yoluyla hem de teyp kasetleri ve video kasetler-

le duyurmaya başladı. 

Orta Asya ülkelerinde bölge dışından gelen çeşitli radikal dini 

örgütlerin medyayı kullanma safhasını üç döneme ayırabiliriz; 

a. Sovyet rejimi dağılmaya yüz tuttuğu 1985 ile dağılmasından 

sonraki 1995 yılları arasındaki sürede, genellikle basın yayın, teyp 

kasetleri vasıtasıyla yayınladığı dönem; 

b. 1995-2005 yılları arasında basın yayın kısmının azaldığı fa-

kat videokaset ve teyp kasetleri vasıtasıyla görüşlerin yayınlandığı 

dönem; 

 
«застоя» и «перестройки» // История Советской России. 
8 Geniş bilgi için bkz. Островский А. В. Глупость или измена? Расследование 

гибели СССР. М., Крымский мост-9Д, 2011—863 с.  

https://web.archive.org/web/20080214091210/http:/www.history.pu.ru/biblioth/russhist/histsovruss/06.htm
https://itexts.net/avtor-aleksandr-vladimirovich-ostrovskiy/164701-glupost-ili-izmena-rassledovanie-gibeli-sssr-aleksandr-ostrovskiy/read/page-20.html
https://itexts.net/avtor-aleksandr-vladimirovich-ostrovskiy/164701-glupost-ili-izmena-rassledovanie-gibeli-sssr-aleksandr-ostrovskiy/read/page-20.html
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c. 2005 yılından sonraki süreçte ise basın yayın oranının ol-

dukça azaldığı, internet ve sosyal medya sitelerinin, görsel medya-

nın aktif kullanılmaya başlandığı dönemdir. 

Özellikle akıllı telefonların neredeyse herkesin kullandığı 2012 

yılından sonraki dönemde, Orta Asya'ya faaliyet gösteren radikal 

dini örgütler artık düşüncelerini, öğretilerini ve yayınlarını başta 

youtube, facebook, whatsapp olmak üzere birçok medya platfor-

mundan yayınlamaya başladı. Bunun neticesinde, Orta Asya ülke-

lerinin Sovyetlerden kalma totaliter rejimine karşı tepkili olan ve 

ekonomik krizlerden bunalmış olan genç neslin önemli bir kısmı 

geleneksel İslami düşünceden daha çok radikal dini düşüncelerden 

etkilenmeye ve etkisi altında kalmaya başlandı. Bazen tüm aile 

bireyleri, bazen de gruplar halinde radikal dini örgütlerin halkası-

na, derslerine ve onların kurduğu sistem ağına kendi istekleriyle 

gelmeye başladılar. 

Ekonomik açıdan güçlü olan radikal örgütlerin bazıları, kendi 

taraftarlarına maddi destek sunmakla birlikte, başta cihat olmak 

üzere çeşitli eğitim ve faaliyetlerin sponsorluğunu yapıyordu. Za-

ten ekonomik sıkıntı yaşayan, ülkenin geleceğinden umutsuz ve 

adaletsizlikten yorulmuş, işsiz olan gençler, radikal örgütlere üye 

olmakla;  

a. doğrudan veya dolaylı maddi gelir elde etmekte; 

b. bu örgütlerin içinde olmakla "Gerçek İslam" yolunda sevap 

kazanmakta; 

c. hapse girmesi durumunda kurtarılmakta, öldürülmesi ha-

linde ise direk cennete gireceğine inandırılmış vaziyettedir.  

Bir-biriyle görüşmeyen, hatta bir-birini tanımayan radikal dini 

örgüt mensuplarının neredeyse tamamı, sosyal medya ve görsel 

medya üzerinden organize olduklarını, söyleyebiliriz. Özellikle 

başta Afganistan, Suriye olmak üzere dünyanın birçok yerine ci-

hada giden Orta Asya gençlerine, yurtdışına gidiş vizesinden uçak 

biletine kadar alınmakta, ilgili ülkede karşılanmakta, yaşayacağı ev 

ve temel ihtiyaçları temin edilmektedir. Bu durumda yurtdışına 

başta cihat olmak üzere örgütlerin faaliyetleri için giden gençler, 
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çevresindekilere sosyal medya aracılığıyla örgüt gücünün rekla-

mını yapmış olmaktadır. Radikal örgütler, Orta Asya ülkelerindeki 

bağlantılarını ve iletişimlerini, devletler tarafından kontrolü ve 

takibi oldukça zor olan sosyal paylaşım ve iletişim programları 

vasıtasıyla kurmaktadırlar.  

Farklı şehirlerde ve bölgelerde yaşayan Orta Asya gençlerini, 

tek hedef altında, gayet gizli ve organize bir şekilde yurtdışına 

çıkarmak, gönderdikleri yerlerde cihada yönlendirmek yüz yüze 

vaaz ve öğretilerle mümkün olmayıp, öncelikle youtube aracılığıy-

la yapılan vaazlar, ders ve öğretilerle, sonrasında sosyal paylaşım 

siteleri vasıtasıyla yürütmektedirler. 

İlk aşamada Suudi Arabistan merkezli Vehhabiliğin Orta Asya 

ülkelerinde öğrencileri yetiştirerek medyada aktif olmaları, İran 

merkezli/destekli Şii grupların ve Vahdeti İslam grubunun sosyal 

medyada aktif faaliyet göstermeye başlaması, Mısır merkezli Şafii 

düşüncesinin görsel medyada vaazlar vermek suretiyle yayılmaya 

başlaması, Endonezya/Hindistan merkezli Tebliği Cemaati grubu-

nun bölgede aktif olmaya başlaması, Öte yandan Hizbut-Tahrir, 

Taliban, Ekramiler, Özbekistan İslami Hareketi, İslami Hareket 

Birliği, Doğu Türkistan İslami Hareketi, el-Kaide, İsmailiy-

ye/Agahan gibi hareketlerin medyadaki yoğun faaliyetleri, onların 

görsel ve basılı yayınlar aracılığıyla Orta Asya Müslümanlarını 

kendine çekme çalışmaları da algı değişiminin temelini oluşturdu.  

2. SSCB Sonrası Bağımsız Orta Asya'da Radikal Dini Örgütlerin 

Teşekkülü 

2.1. Selefilik Hareketi ve Etkisi 

Bölgenin Kuran-Sünnet kültürüne yabancı olan Selefi düşün-

ce, 1991 yılından itibaren Suudi Arabistan'da ikamet eden ve eği-

tim alan Özbek davetçilerin vaazlarıyla, eserleriyle ve teyp kasetle-

riyle, bununla birlikte Suudi Arabistan'da burslu olarak dini eğitim 

alan öğrencilerin medyadaki faaliyetleriyle yaygınlaşmaya başladı.  

Suudi Arabistan'ın uluslararası sivil kolu olan Râbitatu'l-

Alemi'l-İslami teşkilatı bölgede resmi bir fon olarak faaliyetini sür-

dürürken, diğer yandan Uluslararası Medine İslam Üniversite-
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si’nde iyi burs imkânlarıyla eğitim alan gençler, Orta Asya'da aktif 

çalışarak, Selefi düşünceyi videokasetler aracılığıyla yayarak, ha-

reketi bir adım daha ileriye taşımış oldular. Bununla birlikte ba-

ğımsızlık sonrasındaki boşluk döneminde heyecanlı olan dindar 

gençlerin bir bölümü yerel medreselerin yerine yabancı ve aşırı 

gruplara sempati duymaya başladı. Bunun neticesinde çoğunluğu 

eğitim düzeyi düşük gençlerden oluşan bu gruplar, derhal şeriat 

esaslı devlet yönetimine geçiş için protestolar organize ederek 

mevcut ülke yönetimine bu yönde ani kararlar almasını şart koştu-

lar,9 bazı yerlerde ise geleneksel Sünni cemaatine karşı şiddet uy-

guladılar.10 Ayrıca, aşırı şiddet hareketlerini medya aracılığıyla 

yayarak, kendi cihatlarını herkese ulaştırmaya çalıştıklarına şahit 

olduk.11  

Bunların dışında SSCB-Afganistan savaşı sırasında çeşitli ülke-

lerden bölgeye gelen Selefi zihniyetli gençlerin Seyyaf isimli mü-

cahit liderliğinde ortaya çıkan el-Kaide grubunun etkisiyle, Orta 

Asya'da Selefilik hızlı yaygınlaşmaya başladı ve aşırılık, şiddet 

yöntemlerini içeren muhtevada militer bir karakter kazandı.12  

 
9 Örneğin, Orta Asya'da geleneksel Sünni-Hanefi öğretileriyle ve yetiştirdiği hafız-

larıyla şöhret kazanan, Sovyetler döneminde bile merdiven altlarında bir şekilde 

faaliyetlerini devam ettiren Andican ilinde, Tahir Yoldaş yönetimindeki Vehhabi bir 

grup, 1991 yılında birçok kere ayaklanma organize ederek ülkenin derhal şeriat 

kanunlarıyla yönetilmesini talep ettiler. Daha sonra Afganistan'a geçip Taliban 

safında yer alan Tahir Yoldaş ve Cuma Nemengani rehberliğindeki bu grup, orga-

nize ettikleri protestolarla mevcut Cumhurbaşkanının gelmemesi durumunda ülke 

yönetimine el koyacakları yönünde ultimatom verdiler. Bkz. Фергана 

информагентство, "Легендарная съемка. Тахир Юлдаш и Ислам Каримов в 

Намангане в 1991 году", Youtube (19 Şubat 2014). 

https://www.youtube.com/watch?v=jqf_8zGIrMg 
10 1991 yılında Özbekistan'ın Andican şehrindeki iki merkezi camiden birisinde 

hakim olan Vehhabi grubun tahrikleriyle, hemen arka tarafta yer alan nispeten 

daha küçük konumdaki Devanaboy camisinin cemaatiyle Cuma çıkışında baltalı 

bıçaklı kavgaya tutuştuklarına bizzat şahit oldum.  
11 Bkz. Фергана информагентство-2, 1991 год. Ислам Каримов на переговорах с 

исламистами¸Youtube (30 Ocak 2017), 

https://www.youtube.com/watch?v=g8VA_eW5_98   
12 Geniş bilgi için bkz. Mehmet Ali Büyükkara, Dışlamacı Müslümanlığın Orta As-

ya'daki İzdüşümleri: Selefilik Hareketi ve Taliban, (Orta Asya'da İslam-Temsilden Fobi-

ye, III-Aydınlıktan Aydınlanmaya (SFN Televizyon Tanıtım Tasarım Yayınları, 

Ankara, 2012), 3/1288. 

https://www.youtube.com/channel/UCyYXLQJvKsiq3-5De9hJwrg
https://www.youtube.com/channel/UCyYXLQJvKsiq3-5De9hJwrg
https://www.youtube.com/watch?v=jqf_8zGIrMg
https://www.youtube.com/channel/UCyYXLQJvKsiq3-5De9hJwrg
https://www.youtube.com/watch?v=g8VA_eW5_98
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Cihat ve şehadet üzerine yoğunlaşan, geleneksel Sünni dü-

şünceye yabancı olan bu tür hareketlerin medya vasıtasıyla SSCB 

döneminde mağdur olan ve gururu kırılmış bazı dindar kesimi 

cezbettiği, etkisi altına aldığı kanaatindeyiz. Bu örgütler, kendi 

görüşlerini ve fikirlerini öncelikle vaazlarla, teyp kasetleriyle ve 

videokasetlerle yayınlamaya başladılar. Günümüze gelindiğinde 

ise çeşitli sosyal medya platformlarında faaliyetlerini son derece 

aktif ve geniş yelpazede sürdürüyorlar ki, Orta Asya devletlerinin 

bu geniş platformu kontrol etmesi ve takip etmesi oldukça zor bir 

durum teşkil etmektedir. Neticede "siyasal işgalci güce, zalimlere 

karşı savaşmak, ilim ve medeniyet için çabalamak" şeklinde bilinen 

cihat kavramı, İslam'la yeniden aydınlanma fırsatı yakalayan Orta 

Asya Müslümanlarının nazarında bulandırılmış oldu. Selefi hare-

ket, her türlü medya aracılığıyla ve özellikle son dönemlerde 

Whatsapp, İmo, Facebook, Telegram gibi bilgi paylaşılması ve 

kullanılması çok kolay olan programlar vasıtasıyla geleneksel 

Sünni düşünceye sahip olan ve birlikte yaşama kültürünü özüm-

semiş çoğulcu zihniyetli Orta Asya Müslümanlarına Şiilerin, gayri 

Müslimlerin, sivil yardım kuruluşlarının, ayrıca şeriatın hâkim 

olmadığı devlet düzeninin yok edilmesi gereken birer hedef olduk-

ları yönünde ikna etmeye çalışmaktadır. Hatta bu tür bertaraf etme 

eylemlerinin büyük cihat ve fesadı defetme olduğu, bir nevi cenne-

ti açan anahtar olacağı şeklinde bir takım hadis ve fetvalar medya 

vasıtasıyla takdim edilmeye çalışılmaktadır. Orta Asya'daki Matu-

ridi/Sünni ulemayı ve yöneticileri kolaylıkla tekfir eden bu tür 

gruplar, belki kendileri bile farkında olmadan fırsatçı eksenlere ve 

kaostan yararlanıp Afganistan'dan Avrupa kıtasına uyuşturucu ve 

silah sevkiyatı yapan örgütlere de fırsat sunmaktadırlar. Öte yan-

dan bölgede aktif faaliyet içerisinde olan misyoner gruplar, Müs-

lümanların en çok birlik ve beraberliğe muhtaç oldukları bu dö-

nemde, bu kötü imajı kendi lehlerinde ve propagandalarında kul-

lanarak, Orta Asya halkını İslam dininden uzaklaştırmak için çaba 

gösterdiler ve yeni problemlerin doğmasına da sebep oldular.  

Vehhabi hareket, Suudi Arabistan'ın finans desteğiyle, SSCB 

sonrasında dini bakımdan "cahil bırakılmış" Müslüman kardeşlere 
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“doğru İslam’ı ve sahih itikadı” her çeşit medya araçlarını kullan-

mak suretiyle öğretmeye çalışmaktadırlar. Bu tür dini ve kültürel 

faaliyetler sonucunda, tipik Vehhabi karakteri olan; İslami miras 

ve geleneğe karşı derin bir yabancılaşma içinde olan,  kendi dışın-

daki dini cemaat ve mezheplere daha doğrusu “öteki”ne karşı 

tepeden bakan, kadın düşmanı, dinsel metinlere katı bağlılıktan 

yana, mantık kullanmaya ve yorumlayıcılığa karşı yaklaşımlar 

Orta Asya’da yaygınlık kazanmaya başlamıştır.13  

Burada altını çizmek istediğimiz önemli husus,  2021 yılına ge-

lindiğinde Rusya Federasyonu kendi arka bahçesi saydığı Orta 

Asya bölgesini elden çıkarmak istemezken, artık küresel güç haline 

gelen Çin de hem ekonomik gücünün etkisiyle hem artan nüfu-

zundan dolayı bölgeye girmek için başta medya vasıtaları olmak 

üzere çeşitli yöntemleri kullanmak istemektedir. Bu durumda Orta 

Asya'yı istikrarsızlaştırmak isteyen bu küresel güçler, yukarıda 

söylediğimiz gibi dini/itikadi ve sosyo-politik durumdan istifade 

ederek ve değişik gizli emellerini devreye sokacak fırsatları, marji-

nal dini grupları kendi çıkarları doğrultusunda yönlendirme po-

tansiyelini sürekli ellerinde bulundurmaktadırlar. Bunun açık ör-

neği 1991 Andican isyanları, 1994 yılında Nemengan İslami cema-

atlerinin isyanları, 2005 Andican ayaklanması, 1990 ve 2010 yılla-

rındaki Kırgız-Özbek çatışmaları, Orta Asya ülkeleri arasındaki 

sınırlarda sürekli çatışmaların yaşanması, Kırgızistan'daki 2005, 

2010 ve 2020 devrimleri, Tacikistan'daki 1994 iç savaşları, Kazakis-

tan'da özellikle seçim dönemlerinde radikal ve marjinal grupların 

ortaya çıkması gibi temelinde dini kaynaklı sosyo-politik olayları, 

örnek niteliğinde gösterebiliriz. 

Geleneksel Maturidi çizgisini savunan Orta Asya medresele-

rinde müderrislik yapan yüzlerce âlim, Vehhabiler başta olmak 

üzere bölgeye dışarıdan empoze olan yabancı unsurlara karşı mü-

cadele ettilerse de ve kısmen başarılı oldularsa da, genç ve heye-

canlı dindar kesimin bir kısmı kısa süre içerisinde Vehhabilerin 

bölgedeki temsilcilerine dönüştüler. Cemaatle namazda, Fatiha 

 
13 Işıl Arpacı, Soğuk Savaş Sonrası Dönemde Orta Asya'da Dini Radikalizmin Nedenleri 

Üzerine, (Turkish Studies, Volume 14, issue- 3, Ankara, 2019), 1039. 
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süresinden sonra âmin derken seslerini yükselten, rukudan sonra 

ellerini kaldıran, tehiyyattan sonra şehadet parmağını kaldıran, 

sünnet namazını terkeden, bölgenin geleneksel dini kültürünün 

bidat sayan bu yeni kesim, bölgenin âlimlerini olduğu kadar top-

lumu da keskin görüşleriyle ürkütmeye başladı. O günlerde yöne-

timde olan yeni bağımsız ülkelerin komünist zihniyetli başkanları, 

kendi iktidarlarını da tehdit etmeye başlayan bu zihniyeti tehlikeli 

görmeye başladı. Bu tehlikeyi geç fark eden devlet yöneticileri, 

kendi aleyhlerine söylemler geliştirmeye başlayan radikal dini 

hareketlere karşı, geleneksel Sünni çizgide hareket eden ulemaya 

sahip çıkmaya, onları radikal gruplara karşı himaye etmeye başla-

dı. Bütün bunların yerine getirilmesinde medyanın gücü azım-

sanmayacak derecede kullanıldı. Böylece hem geleneksel İslam'a 

sahip çıkıyor gibi görünürken, diğer yandan kendi iktidarlarını 

tehdit eden Selefi zihniyetli grupları ortadan kaldırmaya, halkın 

gözünden düşürmeye çalıştılar. Sözgelimi, Özbekistan yönetimi, 

1999 yılından itibaren Özbekistan içerisinde yurtdışı kaynaklı her 

türlü dini faaliyetleri tamamen yasakladı. Hedefleri şaşan Vehhabi 

zihniyetin bölge temsilcileri, yasadışı radikal "Özbekistan İslami 

Hareketi"ni kurdular ve şiddet içerikli terör faaliyetlerini başlattı-

lar. Bu radikal örgüt kendi faaliyetlerini yine sosyal medya ve vi-

deo kasetlerle yaymaya çalıştılar.  Öte yandan Kazakistan'daki din 

adamlarının bir-birleriyle olan kavgaları ve din üzerinden yapılan 

etnik tartışmalar, ülkede Hizbut-tahrir, Vehhabilik vd. gibi radikal 

akımların gelişmesine, diğer inanç faaliyetlerinin hız kazanmasına 

neden olmuştur.  

Diğer Orta Asya ülkelerinde de aynı grupların faaliyetleri ve 

teşekkül süreci, toplum ve devlet ilişkileri benzer olaylarla devam 

ettiğini, söyleyebiliriz.  

2.2. Orta Asya'da Şia Etkileşimi 

Aslında Orta Asya'daki geleneksel Maturidi Sünni düşüncesi; 

Vehhabiliğin, Taliban, Hizbut-Tahrir, el-Kaide ve Tebliği Cemaat 

yaklaşımlarının çok uzağında, Kuran ve hadis merkezli, özgür 

tefekkürü ve aklı temel alan dini düşünceyi temsil etmektedir. 

Tarih boyunca özgür düşünceyi ve aklı temel alan bu zihniyet sa-
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yesinde Orta Asya'da önemli bir unsur olan Şia mensuplarıyla hiç 

çatışma ortamı meydana gelmedi. Şiiliğin dini ve siyasal temsilcisi 

olan komşu İran ile bölgenin kültürel alışverişi genellikle asgari 

seviyelerde gerçekleşti. Bunun yanında Orta Asya'daki halk ara-

sında Afganistan'ın kuzeyindeki Hazara Şiilerine ya da Tacikis-

tan'ın Pamir dağı eteklerindeki bâtıni İsmaililere karşı düşmanca 

bir tavır gelişmemiş, bu azınlık gruplar yine Hanefi-Maturidi kap-

sayıcılığı ve halkın hoşgörüsü ile karşılanmış ve asırlarca Sünniler 

ile sorunsuz yaşamışlardır.  

SSCB'nin dağılmasından sonra tarih boyunca dini/siyasi ya-

yılmacı politika izleyen İran, yeni bağımsızlıklarını kazanan Orta 

Asya ülkelerindeki dini boşluğu gördü ve hemen bundan istifade 

etmek istedi.14 Hemen televizyonlar programları organize eden, 

bölge elçilikleri bünyesinde kurduğu İran Kültür Merkezinde üc-

retsiz Fars dili kursu açarak çeşitli kitaplar, kasetler ve videokaset-

ler yoluyla propagandasını uygulamaya koyan İran devleti, her 

türlü dini hareketleri destekleme stratejisi gütmeye başladı. Bunun 

için bölgede ekonomik, ticari ve ulaştırma alanlarındaki yatırımı 

öncelikli sıraya koyan İran, bağımsızlığın ilk dönemlerinde iç savaş 

yaşayan Fars kökenli Tacikistan'da etkinliğini artırmaya çalıştı. 

Tacikler Fars kökenli olmakla birlikte, itikatta Maturidi mezhebine 

tabidirler. Öte yandan, Orta Asya'nın tek Şii kesimi Tacikistan'ın 

Batı Pamir bölgesinde Dağlı Badahşan çevresinde yaşamaktadır.15 

Son dönemlerde çeşitli eser ve CD'lerle mezhepsel yayılmacı 

politikası izleyen İran devletinin hareketlerini gören Tacikistan 

yönetimi, ülke yönetiminde rol almak isteyen hiçbir dini gruba yer 

vermek istemedi. Ülke içindeki güç dağılımı konusunda gerçek bir 

kargaşa ile başlayan anlaşmazlıklar, militan grupların dışarıdan 

aldıkları desteklerle birlikte ülke iç savaşa doğru sürüklendi. Bu 

savaşın önemli ölçüde bastırılmasında ve taraflar arasında barış 

 
14 Geniş bilgi için bkz. Nasır Rıza Khan, Islam in Post-Soviet Central Asica and its 

Neighbourhood, Islam in Central Asia: From Representatiton to Phobia (volume-III, 

SNF Publicion, Ankara, 2012), 3/ 1422. 
15 Geniş bilgi için bkz. К.С. Вaсильцов. Шииты в Центрaльной Aзии: Почитaние 

Природныx Объектов Среди Исмaилитов Бaдaxшaнa, Ислaм в Центрaльной 

Aзии: от предстaвительство к Фобии, ( Aнкaрa, 2012) 3/ 1167. 
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sağlanmasında Rusya ile birlikte İran'ın arabulucu rolü başarıyla 

sonuçlandı. Bunun akabinde İran'ın Orta Asya'ya yönelik planları 

ile dini propaganda, Tacikistan'da her zaman iç savaşı ima eder 

hale getirdi.  

Bu bağlamda, İran'ın Orta Asya'ya yönelik dış politikasının iki 

boyutunun öne çıktığını görüyoruz; ilki, güvenlik ve politik husus-

lar iken, diğeri ekonomik ve kültürel/dini etkilerdir.16 Ancak bura-

da dikkate alınması gereken husus, ortaçağdan beri Orta Asya 

âlimlerinin Arapça ile eşit bir şekilde Fars diline önem verdiğini, 

şiir ve edebiyatta Farsçanın ve Fars kültürünün Arapçadan önce 

geldiğidir. Bunun farkında olan İran, öncelikle bölgedeki derin 

kültürel ve bilimsel bağlantıları ön plana çıkardı. Ancak görünen o 

ki, İran'ın Orta Asya'ya yönelik dış politikasındaki yayılmacı dini 

stratejileri, her zaman bekledikleri gibi etkili olmamıştır.  

2.3. Misyonerlik Faaliyetleri 

Hıristiyan ve Budist misyonerler, SSCB'nin yıkıldığı 1990'lı yıl-

lardan itibaren Orta Asya'da kendisine gayet elverişli ortam buldu-

lar. Başta Protestan, John Baptist, Evangelist, Yehova şahitleri, 

Barış Gönüllüleri, Moon Tarikatı olmak üzere çeşitli gruplardan 

oluşan misyonerler, ekonomik kriz yaşayan halka çeşitli maddi 

yardım vermek suretiyle, yabancı dilde kaliteli eğitim, yurtdışında 

burslu eğitim gibi vaatlerle kitleleri etkilemeye çalıştılar. Bir TV 

kanalı, çeşitli radyo ve gazeteler, eserler, yayınlar ve kültürel faali-

yetler aracılığıyla kendilerini kamuoyuna tanıtan misyonerler, Batı 

dünyasına açılmak, onun ilim ve teknolojisiyle tanışmak isteyenle-

ri de kendine çekmek isterken, öncelikle bölgede etnik ve teolojik 

bağı olan Rus, Alman, Kore, Ukrayna kökenli elemanları seçip 

eğittiler. Birlikte yaşadıkları halkın zayıf ve güçlü yönlerini, Müs-

lümanların hassas noktalarını iyi bilen bu yerli misyonerler, elbette 

dışarıdan gelenlere nispeten daha etkili ve verimli oldular. Sonraki 

aşamada ise Rus okulundan mezun, nispeten Hıristiyan kültürüne 

yakın olan ve milli, manevi değerlerine yakın olmayan Müslüman 

 
16  Снежана Атанова, Мaркaзий Осиёдa Ислом дини: Узоқ яккaликдaн юксaк 

эътиборгa, (Сентябрь, 9; 2018). https://www.uzanalytics.com/jamiyat/2902/  

https://www.uzanalytics.com/jamiyat/2902/
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gençler üzerinde etkili olmaya çalışan misyonerler, üçüncü aşama-

da artık mahallelerde, okullarda aktif ve açık faaliyet göstermeye 

başladılar. Neredeyse bütün misyoner grupların sloganı şuydu: 

"Yeryüzündeki bütün insanlar, tek Tanrıya inanmaktayız. Tanrı-

mız tektir ancak O'na vardığımız yol ve yöntemlerimiz, ibadet 

şekillerimiz farklıdır". Bu tür yaklaşımların neticesinde din değişti-

rip Hıristiyan dinine geçenlerin sayısı 100 binlerle ifade edilmeye 

başlandı.17 

Misyoner grupların Orta Asya Müslümanlarını doğrudan ve 

radikal biçimde direk etkilememiş olsa bile, gayri Müslim akımla-

rın, fonların bertaraf edilmesi için geleneksel sünnet düşüncesinin 

etkisiz olduğunu söyleyen marjinal, radikal gruplar halkın gözün-

de meşruiyet kazanmaya başladığını, belirtmek istiyoruz.   

2.4. Hizbut-Tahrir 

XX. yüzyılın ortalarında Filistin'i İsrail işgalinden kurtarıp ba-

ğımsızlığına kavuşturmak amacıyla kurulan dini siyasi hareket 

olan Hizbut-Tahrir, 1992 yılından itibaren diğer gruplar gibi Orta 

Asya ülkelerine yerleşmeye başladı. Başta Özbekistan'ın Fergana, 

Taşkent gibi büyük şehirlerinde ve Kırgızistan'ın Oş, Celalabat 

illerinde faaliyette olan grup Kazakistan'ın Almatı, Çimkent, Taraz 

gibi diğer büyük şehirlerinde de örgütlü ve aktif çalışmaya başladı. 

Öncelikle vaazlarla, eğitici CD ve videokasetler aracılığıyla öğreti-

lerini yaymaya başlayan örgüt, sonraki dönemlerde Özbekistan'da, 

Kırgızistan'da ve Türkmenistan'da terör olaylarını ve şiddet eylem-

lerini organize etmeye başladı. Bu tür kanlı eylemlerde birçok in-

san hayatını kaybetti.  

Hizbut-Tahrir, sadece 2003 yılı içerisinde 27 terör eylemini 

gerçekleştirmiş, bunlardan 17'si Özbekistan'da, diğerleri Çim-

kent'te meydana gelirken, 2004 yılında ise Güney Kazakistan'da 24 

eylemi organize etmiştir.  

2000'lı yıllara gelindiğinde Hizbut-Tahrir taraftarı olanlar ve 

 
17 Her ne kadar bu rakamların, istatistiklerin doğruluk payı tartışmalı olsa bile, 

gösterilen rakamın doğruluk payı 10'da 1 oranında doğru olsa bile, bu rakamlar 

İslam'ın doğu kalesi olan bölge için vahim sayılabilecek bir durum olduğu, kanaa-

tindeyiz.  
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onların propagandasını yapanlar genellikle genç yaştaki insanlar 

ve Üniversite öğrencilerinden oluşmaktaydı. Çünkü hem görsel 

hem canlı ders öğretilerinin dışında evler, camiler, üniversite ve 

kolejler, iş yerleri Hizbut-Tahrir'in başlıca faaliyet alanı, propagan-

da merkezi durumuna gelmişti. Bunların dışında halkın her kesi-

mine ulaşacak şekilde bülten ve broşürler dağıtmakta, sosyal pay-

laşım siteler ve youtube gibi video kanallarında kendi görüşlerini 

ve seslerini geniş kitlelere ulaştırmaya çalışmaktadırlar. Bu tür 

propagandaların tamamında Müslümanların öncelikle tek bir Hali-

felik yönetimi altında birleşerek ortak mücadele etmeleri gerektiği 

çağrısını yapmaktadırlar. Bunun için İslam düşmanlarını şaşırta-

cak ve korkutacak eylemlerde bulunmaya açık davet etmektedir-

ler. Ancak Hizbut-Tahrir, terör ve şiddet eylemlerini öncelikle 

onların hareketlerini kısıtlamaya başlayan yönetimlere karşı başlat-

tılar, daha sonrasında ise değişik gerekçelerle Orta Asya'da yaşa-

yan masum sivillere yönelik çeşitli terör faaliyetlerini gerçekleş-

tirmeye başladılar.  

Günümüzde Orta Asya kökenli olan ve örgütün önemli hatip-

lerinden olan bir şahıs ise, youtube ve diğer sosyal paylaşım sitele-

rinde genellikle Özbek dilinde ve bazen de Kırgızca yayınlar yapa-

rak, Orta Asya'da tanınan bir şahsiyet seviyesine geldiğini söyle-

yebiliriz. 18 Sosyal medyada yüz binden fazla abonesi ve yayınları 

yine yüzbinlerce kişi tarafından izlenen bu şahıs, hem Orta Asya 

ülkelerinin yöneticilerine karşı hem Türkiye'nin yönetim şekline 

eleştiriler yapmaktadır. Onun neredeyse her gün yayınladığı vide-

oların altındaki yorumlara baktığımızda azımsanmayacak kadar 

Orta Asya'lının bu örgütün peşinden geldiğini, kendisinden Özbe-

kistan uleması başta olmak üzere diğer ülkelerdeki âlimleri rahat-

sız ettiğini, söylemeliyiz.  

2.5. Agahan İsmaililiği 

Orta Asya bağımsızlığını kazanır kazanmaz maddi imkânları-

nı kullanarak giren gruplardan diğer birisi de Agahan İsmailileri 

 
18 

https://www.youtube.com/watch?v=cXL4CE0wyaM&ab_channel=MahmudAbdul

momin  

https://www.youtube.com/watch?v=cXL4CE0wyaM&ab_channel=MahmudAbdulmomin
https://www.youtube.com/watch?v=cXL4CE0wyaM&ab_channel=MahmudAbdulmomin


 Ali Yıldız Musahan 

 

 

Disipl. Sosyal 

Bilimler Dergisi 

Sayı 12, Ara 2022 

18 

grubudur. Şii-Batini felsefe temelinde kurulan bu siyasi-dini akım, 

Orta Asya devlet erkânı tarafından prens unvanıyla karşılanan 

Aga Han'ın bölgedeki faaliyetleri aracılığıyla, halk arasında kolay-

lıkla yayılma ve yerleşme imkânı buldu. İlk aşamada basın ve ya-

yın yoluyla kendisine tanıtan grup, daha sonraki süreçte medyayı 

ve sosyal medyayı aktif kullanmaktadır. Orta Asya'da ilkokul, 

ortaokul ve lise seviyesinde okullar açan, yüksek eğitim veren 

Üniversiteler açan, sosyal ve kültürel tesisler kurulmasına öncülük 

eden Aga Han, Bâtıni İsmaili düşüncenin eğitim aracılığıyla bölge-

de yayılmasına öncülük etti ve etmeye devam etmektedir.  

Günümüzde Hindistan ve Pakistan'da Hocalar adıyla varlıkla-

rını sürdüren Aga Han İsmailileri, dünyanın birçok yerinde oldu-

ğu gibi Orta Asya'da idari organları, kooperatifleri, eğitim öğretim 

kurumları, basın yayın kuruluşları ve vakıfları ile faaliyetlerini 

aktif bir şekilde yürütmektedirler.19 Özellikle Tacikistan'ın Badah-

şan bölgesi başta olmak üzere birçok bölgesini merkez seçen Aga-

han İsmailileri, ellerindeki maddi güç sayesinde Orta Asya'da Ba-

tini düşüncelerini hem görsel hem basılı medya yoluyla yaymaya 

devam etmektedirler.  

2.6. Özbekistan İslami Hareketi 

Özbekistan'ın ilk Cumhurbaşkanı İslam Kerimov rejimine kar-

şı Özbekistan’ın Andican ilinde şekillenmeye başlayan hareket, 

daha sonra liderleri Tahir Yoldashev ve Cuma Namangani'nin 

Afganistan'a kaçarak orada çok sayıdaki radikal örgütleri birleş-

tirmesi sonucu 1996’da Özbekistan İslami Hareketi’ni kurdular. 

Öncelikli hedefleri İslam Kerimov iktidarını devirip yerine bir 

İslam devleti kurma niyetlerini açıkça beyan eden bu yeni hareke-

tin mensupları ilk aşamada genellikle Özbek kökenlilerden olu-

şurken, sonraki süreçte Orta Asya Halifeliğini kurma taraftarı olan 

her milliyet ve bölgeden üye toplayarak genişlemeye başladı. Öz-

bekistan İslami Hareketi, Orta Asya'daki taraftarlarına kendi öğre-

tilerini, düşünce ve vaazlarını kaset teypleri ve basılı yayınlar vası-

 
19 Sabri Hizmetli, Orta Asya'da Misyonerlik Faaliyetleri ve Zararlı Dini Akımlar, Orta 

Asya'da İslam-Temsilden Fobiye, (SFN Yayıncılık, Ankara, 2012), 3/1521. 
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tasıyla yaymaya çalıştı. Fakat 1999 yılında Taşkent'teki bombalı 

saldırıdan Özbekistan İslami Hareketini sorumlu tutan Kerimov 

yönetimi, ülke içinde dindar kesimi ağır cezalara çarptırdı ve dini 

alan üzerinde yoğun baskı rejimi getirdi. Bunun ardından Özbekis-

tan İslami Hareketi, videokaset yoluyla gönderdiği vaazlarında 

"kâfir" ve "tağut rejimi" ilan ettiği Kerimov yönetimine karşı silahlı 

mücadele başlattığını duyurdu. Orta Asya Müslümanları arasında 

aktif faaliyet içerisinde olmasa bile dışarıdan her türlü mesajı gön-

dermeyi başaran ve her an saldırı yapacakmış gibi algı yaratan 

örgütün, radikal dindarlar bir tarafa Kerimov yönetimine düşman 

olan her kesim üzerinde bir etki algısı yarattığını, söyleyebiliriz. 

Özbekistan devleti tarafından örgütün içine gönderilen ajanların 

yakalandığı ve onlara nasıl cezaların verildiği hakkındaki şiddet 

içerikli ve itiraf edenlerin kafalarının kesildiği video yayınları ve 

teyp kasetleri, kaçak yollardan bölgeye bir şekilde getirilip, izlen-

mekteydi.20 Ancak 2001 yılında hareketin lideri Cuma Namanga-

ni'nin Afganistan'da öldürülmesi ve örgütün merkezi karargâhı 

olan Afganistan'ın ABD tarafından işgal edilmesi gibi faktörler 

hareketin gücünün kaybetmesine sebep oldu. Örgütün bünyesin-

deki Özbekler ve başka ülkelerden hareket içinde yer alanlar, son-

raki süreçte el-Kaide, Taliban gibi radikal gruplara dâhil oldular. 

Youtube üzerinden şiddet hareketlerini yayınlayan, öğretilerini ve 

itikadi düşüncelerini izah eden Özbekistan İslami Hareketi başta 

Kerimov'u devirip Halifelik kurmaya odaklanmışsa da, bu hareke-

tin genel karakteristiği Vahhabi düşüncesini taşımakla birlikte 

küresel cihat anlayışıyla hareket etmektedir.  

2.7. Tebliğ-i Cemaat 

Tebliğ-i Cemaat, Muhammed İlyas Kandehlevi tarafından 

1926 yılında Kuzey Hindistan’da kurulan ve İslam’da “tecdid”i 

hedefleyen bir harekettir. Modernleşmenin kıskacındaki İslam 

inancının “orijinal” köklerine geri dönmesini savunan ve Selefi bir 

düşünce olarak ortaya çıkan Deobandi hareketinin bir parçasıdır.21 

 
20 https://fida.web.tv/video/zanjirband-killer-qissasi-1__3t4oacnaqeo  
21 Bukatcha Akimjan Kyzy, Yeni Dini Akımların Orta Asya Gençliği Üzerindeki 

Etkileri ve Din Eğitiminin Rolü, Gelecek Vizyonlar Dergisi, (2 (4), 2018), 33. 

https://fida.web.tv/video/zanjirband-killer-qissasi-1__3t4oacnaqeo
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Tebliğ cemaati üyeleri Orta Asya'ya 1991 yılından itibaren 

Arap ülkelerinden, Hindistan'dan ve Pakistan'dan 5-10 kişilik 

gruplar halinde gelmeye başladı. Kazakistan'ın Almatı, Jambil, 

Aktübe, Mangistau ve Karaganda illerinde yoğunlaşırken, Kırgı-

zistan'ın başkenti Bişkek'te 6 yıl dini eğitim veren "Abdallah ibn 

Masud" adlı İslami İlimler Enstitüsünü kurdular.22 

İşbu cemaat, Orta Asya'daki tebliğ faaliyetlerini dindar olma-

yan Müslümanların kapısını çalarak birebir görüşme yoluyla sür-

dürmektedir. Özellikle Kırgızistan'ın kuzey kısmında ve nispeten 

dindar olmayan Kazakistan Müslümanlarına İslam dinini tebliğ 

etme görevini üstlenen cemaat, günümüzde Türkmenistan ve Öz-

bekistan hariç, Orta Asya'nın her tarafında aktif faaliyetlerini yü-

rütmektedirler. Halk arasında "Dini Davetçiler" olarak ünlenen bu 

hareketin mensupları ilk aşamada Pakistan ve Hindistan'da İslami 

eğitim gören gençlerden oluşmaktayken, belli bir zamandan sonra 

tamamen yerli bir yapıya dönüştüğünü, söyleyebiliriz.  

Tebliğ Cemaati üyeleri ilk önce mahallelerdeki camilerde ko-

nuşlanmaktadırlar. Bazen canlı yayınlar yapmakta, broşürler de 

dağıtmaktadırlar. Genellikle cami içinde yemek yiyen ve yaşayan 

grup, öncelikle gönüllü gençleri da yanlarına alarak 3 günlük, 40 

günlük ve 4 aylık süreyle tebliğ yoluna çıkmaktadırlar. Önceden 

belirledikleri bir mahalleye, köye giden grup üyeleri kapıyı çal-

maktadırlar, eğer kapıyı evin erkeği açarsa dini daveti vaaz etmeye 

başlıyorlar, eğer kapıyı evin hanımı veya kızı açarsa hemen sırt 

çeviriyorlar ve ters durarak dini vaaza başlıyorlar. Tebliğ cemaati 

kendi aralarındaki dini sohbet sırasında Hindistanlı âlim Mu-

hammet Zekeriya Kandehlevi'nin faziletleri ve öğretileriyle ilgili 

eserleri takip etmektedirler.  

Günümüzde Tebliğ Cemaati'nin faaliyetleri, geleneksel davet 

 
22 Aширбек Муминов, Ислaм в Центрaльной Aзии: Aктуaлизaция Нaследия 

(нa примере Кaзaxстaнa), Ислaм в Центрaльной Aзии: от предстaвительство к 

Фобии, (Aнкaрa, 2012), 3/1555. Ayrıca geniş bilgi için bkz. Кусaиновa К.Т., 

Деятельность мусульмaнскиx движений и оргaнизaций в Центрaльной Aзии 

(1991-2008 гг). Диссертaция.кaндидaтa историческиx нaук по специaльности: 

07.00.03-всеобщaя история. - Aлмaты. Институт востоковедения им. Р.Б. 

Сулеймaновa КН. МОН.РК.2010. 
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kültürüne aykırı, programsız ve biraz bedevi üslupla yapıldığı için 

bölgedeki dini kurumlar ve ulema tarafından kabul görmedi. Teb-

liğ cemaati, faaliyetlerini Kırgızistan'da yoğunlaşmıştır, çünkü 

Özbekistan ve Kazakistan yönetimleri işbu cemaati, aşırılık yanlısı 

ve terör zihniyetli olduğu iddiasıyla yasaklanan gruplara dâhil 

ettiler.  

Yukarıda saydıklarımız kadar etkili ve geniş çaplı faaliyet içe-

risinde olmasa bile Kadıyanilik, Bahailik, el-Nusra, Tabiban, Ek-

ramilik gibi gruplar da bölgede varlığını göstermeye çalıştıklarını 

gözlemliyoruz. 

Değerlendirme ve Sonuç 

Dini düşünce ve dini öğretiler eskiden eserler ve cami minber-

leri vasıtasıyla geniş kitlelere yayılırken, günümüzde basılı ve gör-

sel medyanın, özellikle sosyal medyanın yeri ve önemi tartışılmaz 

bir gerçek olarak karşımıza çıkmaktadır. Dünyada gizli hâkimiyet 

diye adlandırılan veya toplumun algısına hükmetme sıralamasın-

da beşinci sırada yer alan medyanın, dini düşünce ve dini öğretile-

rin yayılmasında, din ve mezhep algılarının oluşmasında tüm 

dünyada etkili bir vasıta olarak hizmet etmektedir. Bu durum gü-

nümüz Orta Asya'sında bölge dışından giren çeşitli radikal dini 

örgütlerin kendi öğretilerini ve görüşlerini yayma sürecinde de 

kendini göstermektedir. Başta TV kanalları ve radyo yayınları ol-

mak üzere, youtube ve diğer sosyal paylaşım siteleri, Orta Asya 

gençleri arasında çeşitli dini örgütlerin yayılmasında önemli bir 

araç hizmetini ifa etmekte, bu yolla etkili olmaktadır.  

Nitekim Sovyetler Birliği döneminde uygulanan dinsizlik, ate-

izm ve din karşıtlığı politikası sonucunda inanç boşluğu oluşan 

Orta Asya'da, bağımsızlık sonrasında aniden her türlü din, mez-

hep ve grupların faaliyetlerine maruz kaldı. Bu dönemde Orta 

Asya Müslümanları arasında dini bilgilerin alt düzeyde olması 

nedeniyle, bununla birlikte ülkelerin yasalarındaki birçok açıklığın 

bulunması sebebiyle bölge ülkeleri din ve inanç politikasında ko-

rumasız bir durumda bulunuyordu. Bunun neticesinde daha önce 

hiç isimleri duyulmamış çok sayıda dini örgüt ve grup, bölgede 

aktif faaliyet göstermeye başladı. Bu yeni örgüt ve gruplar kendi 
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görüşlerini, düşünce ve öğretilerini ilk aşamada vaazlar, küçük 

broşürler, eserler ve teyp kasetleri, videokaset vasıtasıyla yayınlar-

ken, teknolojinin gelişmesiyle birlikte görsel ve video yayınlarını 

internet üzerinden yayınlamaya başladılar. Son aşamada ise artık 

sosyal paylaşım sitelerinde ve Orta Asya'da neredeyse herkesin 

kullandığı whatsapp, imo, telegram gibi bireysel programlar vası-

tasıyla yayınlamakta ve paylaşmaktadırlar.  

Bölgede başta Hıristiyan misyonerler olmak üzere, savunduğu 

fikirler ve benimsediği inanışlar bakımından bölgede hâkim olan 

geleneksel Maturidi düşüncesine zıt olan Vehhabilik, İsmaililik, 

Şia, Hizbut-Tahrir vd. gibi dini akımlar, nispeten hoşgörülü or-

tamdan ve siyasi boşluktan derhal istifade etmeye başladılar. Orta 

Asya Müslümanlarının üzerinde nüfuzu olan Sünni merkezi bir 

otoritenin bulunmayışı, misyonerlik ve diğer yabancı akımların 

faaliyetlerine karşı ortak bir stratejinin belirlenememiş olması, 

Müslümanların arasındaki farklı dini grupların, ekollerin kontro-

lünü de zorlaştırmıştır.  

İlk sırada Hıristiyan misyoner teşkilatları, Orta Asya dillerin-

de yaptıkları neşriyat ve propaganda ile faaliyetlerine hız verdiler. 

Dağıttıkları İncillerin kapağında Kur'an yazısı ya da Tanrı'nın kut-

sal metni gibi şüphe çekmeyen başlıklar yer alıyordu. Misyonerler, 

Kiliselerin ve Hıristiyan Cemaati merkezlerinin dışında ilkokullar-

da, kolejlerde, özel üniversitelerde, kütüphanelerde ve kültür mer-

kezlerinde, hastanelerde, fabrikalarda, çeşitli kamu ve özel kuru-

luşlarda çeşitli hizmetler vererek, sanat, spor, turizm ve gazetecilik 

gibi alanlarda seminerler, konferanslar ve kongreler düzenleyerek, 

gazete, dergi ve kitap türünde yayınlar yaparak, sosyal ve ekono-

mik yardım sağlayarak insanlara yaklaştılar ve yakın ilişki kurdu-

lar. Özellikle okul çağında öğrencilere çeşitli ücretsiz geziler orga-

nize etmek suretiyle öncelikle kendini sevdirme stratejisiyle hare-

ket ettiler. Özel ve resmi kurumlardan seçtikleri bazı kişileri Ame-

rika ve Avrupa'ya çağırıp, 2-6 aylık kurslarda eğitim öğretime tabi 

tuttular, geleceğin misyoneri olarak yetiştirmeye çalıştılar.  

Öte yandan bir takım insanlara maddi yardımda bulunarak, 

istihdam yerleri temin ederek, ücretsiz eğitim-öğretim hizmetleri 
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vererek, bilim ve kültür merkezleri açarak, çeşitli görsel ve basılı 

yayın vasıtasıyla Türk Cumhuriyetleri yöneticileri ile halklarına 

kendilerini masum yardımsever olarak gösteren gruplar ve mez-

hepler, bölgede önemli tepkiyle karşılanmamakla birlikte üst dü-

zey desteklerle bölgede rahat faaliyet yürütme imkânı elde etmiş-

lerdir.  

Tarih boyunca Ehli Sünnet düşüncesinin doğu kalesi olan Orta 

Asya'da, 2000'lı yıllara gelindiğinde devlet yetkililerinin bildirdi-

ğine göre üç binden fazla dini grup, kırktan fazla dini mezhep aktif 

faaliyet içerisindeydi. Bu örgütlerin, grupların ve mezheplerin 

tamamına yakını bölge halkına, genellikle medya ve sosyal medya 

yoluyla ulaşabilmekteydi.  

Bağımsızlık sonrası Orta Asya'da geleneksel Maturidi-Hanefi 

düşüncesinin yerine, radikal dini grupların gelişme göstermesinde 

ve etkili olmasında; ekonomik dengesizlik, işsizlik, yoksulluk, 

devletin gençlere yönelik stratejisinin olmayışı, kanunların işlev-

selliğinin kaybolması, kültürel, dilsel, dinsel, geleneksel ve etnik 

farklılıklar, sosyal medya aracılığıyla yanlış dini bilgilerin yayıl-

ması, bilgi kirliliği gibi faktörler önemli rol oynamaktadır. Orta 

Asya gençliği arasında radikal dini grupların yayılmasında din 

konusundaki bilgisizlik, gençler arasında manevi-eğitici program-

ların yeterli sayıda ve etkili olmaması, psikolojik dengesizlik, de-

ğer-dünya görüşü algısındaki değişim, gibi nedenleri de gösterebi-

liriz.  

Yukarıda saydığımız dini, sosyal, sosyo-kültürel ve sosyo-

ekonomik sebepler, Orta Asya'da dini grupların etkili olmasında 

önemli birer faktörler iken, bu dini grupların sahip olduğu görüş-

ler, genellikle basılı, görsel medya ve sosyal paylaşım siteleri vası-

tasıyla verildiği, medyanın son derece önemli rol oynadığı, insan-

lara ulaşmada önemli bir vasıta olduğu, kanaatindeyiz. 
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________________________________________________________ 

Buhârî’nin el-Câmiu’s-Sahîh’inde Kişilerin Mübhem 

Bırakılma Sebepleri a 

 

 SERVET HAYMA b  

  

Öz: Mübhematın bilinmesi, hadislerin anlaşılması ve yorumlanma-

sı sürecine önemli katkı sunmaktadır. Rivayetlerden nakiller yapı-

lırken hem isnad hem de metinde bazen bazı kişilerin gerçek ismi 

zikredilmemiştir. Bu, bir ravi tasarrufu olabileceği gibi, bilgi eksik-

liğinden kaynaklanan bir sebepten de olabilmektedir. Cerh ve tadil 

âlimleri mübhem isimleri tespit etmek için önemli oranda gayret 

sarfetmişlerdir. Çok fazla olmasa da, bu alanda müktesebat oluş-

muştur. Yapılan çalışmalar genellikle mübhem isimleri tespit yö-

nündedir. Bu makalede ise, mübehmatın sebepleri üzerinde du-

rulmuştur. Çünkü bazı rivayetlerin ilk söylenişinden itibaren müb-

hem kelimeler içerdiği görülmektedir. Sonraki dönemde meydana 

gelen mübhem anlatımlar için ravi tasarrufu olabileceği sonucuna 

varılabilirken, ilk dönemlerde meydana gelen mübhematta bilinçli 

bir hareketin olabileceği sonucuna varmak mümkündür. Çalışma-

mızda Buhari’nin el-Câmiu’s-Sahîh’inde “Kitabü’l-Hac” ve “Kita-

bü’l-Cihad” bölümleri çerçevesinde mübhematın sebepleri üzerin-

de bazı sonuçalara ulaşılmaktadır. Toplamda yirmi üç sebepten 

oluşan başlıklarda tespit ve değerlendirmeler yapılmıştır. Genel 

olarak bakıldığında, mübehematın bazı devlet/kamu işlerinde, Al-

lah Rasûlünün ev ahalisiyle alakalı durumlarda ve duyulması kişi-

lerin şahsiyetine olumsuz etki edebileceği konularda zikredildiği 

tespit edilmektedir.  

Anahtar Kelimeler: Hadis, mübhem, Buhari, el-Câmiu’s-Sahîh, yo-

rum. 
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________________________________________________________ 

Reasons for Being Uncertain in al-Bukhari's al-Jami’ 

as-Sahih 

 

 

Abstract: Knowing mubhamat makes an essential contribution to 

the process of understanding and interpreting hadiths. Sometimes, 

the real names of some people were not mentioned in both the is-

nad and the text while quoting from the narrations. This may be a 

medical saver, or it may be due to a lack of information. Jarh and 

ta’dil scholars have made a significant effort to identify ambiguous 

names. Although not much, the acquis has been formed in this 

area. Studies are generally in the direction of detecting ambiguous 

terms. In this article, the reasons for the mubhamat are emphasi-

zed. Because it is seen that some narrations contain ambiguous 

words from the first utterance. While it can be concluded that there 

may be saved from the narrator for the ambiguous narratives that 

occurred in the later period, it is possible to conclude that there 

may be a conscious movement in the mubhamat that occurred in 

the early periods. In our study, some conclusions are reached on 

the causes of mubhamism within the framework of the “Kitab al-

Hadj” and “Kitab al-Jihad” sections in al-Bukhari's al-Jami’ as-Sahih. 

In total, determinations and evaluations were made in the titles 

consisting of twenty-three reasons. In general, it is determined that 

mubhamat is mentioned in some state/public affairs, in situations 

related to the household of the Messenger and in matters that can 

negatively affect the personality of people to be heard.. 

Keywords: Hadith, mubham, Bukhari, al-Jami’ as-Sahih, commen-

tary. 
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Giriş 

“Mübhem”, kapalılığı ifade etmesiyle başta Kur’an ayetlerinin 

sonra da hadislerin daha iyi anlaşılması için üzerinde çalışmalar 

yapılması gereken bir terimdir. İslami ilimlerin nakle dayalı önem-

li bir kısmında mübhemata dair yönler vardır; dolayısıyla mezkûr 

meseleyi daha iyi anlama adına bunun açıklığa kavuşturulması 

gerekir. Bu noktada özellikle hadis alanında zikredilen rivayetler-

deki mübhem raviler hakkında hadis âlimleri ilk dönemden itiba-

ren çalışmışlar, musannefat oluşturmuşlar ve konuyu “mübhem 

hadis” başlığı altında ele almışlardır.  

Her bir ilmin kavramlarında olduğu gibi, hadis ilminin kav-

ramları da tarihi süreç içinde olgunlaşmıştır. Bu kavramların ol-

gunlaşma sürecinde geçirdiği evreleri bilmeden o ilmin künhüne 

vakıf olmak oldukça zordur. “Mübhem”, ilk dönemlerde mürsel, 

meçhul ve mühmel kavramlarıyla birlikte ele alınmış olsa da daha 

sonra kendine özgü “mübhemât” başlığı altında incelenmiştir. Bu 

incelemeler, usul ilmi ve hadis ıstılahları açısından olduğu gibi 

hadis metinlerinde geçen mübhem kişilerin tespit edilmesiyle de 

yapılmıştır.  

Hadis Usûlü kitaplarında “mübhem hadis” kavramının iki 

başlık altında incelendiği görülmektedir. Bunlardan ilki olan 

“mübhemü’l-isnâd” kavramı, isnâd zincirinde bulunan kişilerden 

birinin veya birkaçının “racül, imrae, fülan, vd.” şeklinde ifade 

edilmesidir. “Mübhem” başlığı altında hadisin kabul ve reddi me-

selesinin değerlendirildiği alan isnadında mübhem kişilerin bu-

lunduğu hadislerdir. Zira hadise hüküm vermek için râvinin ada-

let ve zabt bilgisine vakıf olmak önemlidir. Ancak kendisi tanın-

mayan birisinin adalet ve zabtının bilinmesi mümkün değildir. 

İsnâdda mübhem râvi zikredilmesinin ana sebeplerinin; hadisi 

alınan kişinin isminin bilinmemesi, ihtisar, şüphe, meşhurluk ve 

kusuru gizlemek olduğu saptanmaktadır. İsnadında mübhem râvi 

bulunan bu tarz hadisler direkt olarak hadisin hükmüne medar 

olduğu için muhaddisler tarafından daha fazla inceleme yapılan 

alan olmuştur. Özellikle Buhârî’nin el-Câmiu’s-Sahîh adlı eserinde 

bu rivayetler, metin açısından mübhem rivayetlere göre oldukça 
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azdır. Ayrıca isnâddaki mübhem kişiler farklı rivayetlerde tasrih 

edilmiştir. Buhârî bu ibhamı genelde ihtisar sebebiyle yapmıştır. 

Ayrıca Buhârî’de sahâbî râvileri ibham edilmiştir ki, “sahâbenin 

hepsi adildir” kaidesince bu durumun, hadisin sıhhatine zarar 

vermediği ortadadır.  

Metindeki ibhama gelince bu konu hadisin sıhhatinin belir-

lenmesinden ziyade hadislerin anlaşılmasıyla alakalıdır. Şöyle ki 

bir hadiste geçen olayı anlatan kişi, orada yer alan olayın kahra-

manını, soru soran kişi veya kişileri tanımayabilir, isimlerde şüphe 

etmiş olabilir, unutabilir, dinleyenleri isimle meşgul etmek isteme-

yebilir veya bir hatayı gizleme amacı taşıyabilir. Ancak bu rivayet-

ler daha sonra okunduğunda hadisi okuyan kişi oradaki kimsenin 

kim ya da kimler olduğunu merak eder ve öğrenmek ister. İşte 

hadis âlimleri bu merakı gidermek niyetiyle özellikle metinler 

üzerinde mübhem kişileri tespit etme çalışmaları yapmışlardır. 

Nitekim bu tarz hadislerin sayısının oldukça fazla olduğu da bir 

gerçektir. Buhârî hadislerinde bir kişinin mübhem bırakılma se-

bepleri ve bu kişilerin tespit edilip edilememe durumları bulun-

maktadır.  

1. Hz. Peygamber’e Soru Soran veya Onun Uyarıda Bulunduğu 

Kişiler 

1. Ya’lâ İbn Ümeyye, Hz. Ömer’e “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) 

vahiy gelirken, Hz. Peygamber’i bana göster” demişti. O, sahâbîle-

rinden bir toplulukla birlikte Cirâne’de bulunuyordu. Bu sırada 

ona bir adam geldi ve “Yâ Resûlallah! Güzel kokulanmış olarak 

umre ihramına giren birisi hakkında görüşün nedir?” diye sordu. 

Hz. Peygamber bir an sustu… Sonra “Umre hakkında soru soran 

kişi nerede?” dedi ve bunun peşine yanına birisi getirildi. Resûlul-

lah ona: “Güzel koku sürülen yeri üç kere yıka, üzerindeki cübbeni 

çıkar, haccında yapacağın şeyler gibi, umrende de aynılarını yap!” 

buyurdu. 1 

 Aynî, hadiste “nefer” şeklinde geçen sahâbî grubunun Hu-

 
1 Buhârî, “Hacc”, 17; Müslim, “Hacc”, 8. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: 

(Buhârî, “Ebvâbu’l-umre”, 10; Buhârî, “Cezâi’s-sayd”, 19). 
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neyn savaşına katılan bir grup olduğunu zikretmiştir. Bulkînî 

“adam” şeklinde ifade edilen kişinin hadisin râvisi Ya’lâ b. Ümey-

ye olduğunu ve bu görüşün tercih edildiği söylemiştir.2 Hadisin 

Müslim’de geçen tarikinde de Hz. Ömer’e bu soruyu soran kişinin 

bizzat Ya’lâ b. Ümeyye olduğu bilgisi elde edilebilir.3 Ancak bu 

olayda ihram sorusunu soran kişinin farklı bir kişi olduğunu dü-

şünüyoruz. Nitekim kaynaklarımızda “racül” şeklinde ifade edilen 

kişinin hadisin râvisi Ya’la’nın kardeşi Ata’ b. Münye/Ümeyye 

olduğunu kaydetmiştir.4 Kâmil Miras (1875-1957) en kuvvetli ri-

vâyete göre bu kişinin Ya’lâ b. Ümeyye’nin kardeşi Atâ b. Ümeyye 

olduğunu zikretmiştir. 5 Kaynaklarımızda ayrıca Amr b. Sevâd 

ismi geçmektedir. Ancak bu şekilde isimlendirilmesi doğru değil-

dir. Doğru kullanımı adamın isminin Sevâd b. Amr olduğudur.6  

2. İbn Abbas (r.a.) anlatmıştır: (Bir adam tarafından) Hz. Pey-

gamber’e (s.a.s.), kurban kesmeden önce saçını tıraş eden ve bunun 

benzeri işler yapan kimsenin vebali soruldu. Hz. Peygamber de: 

“Sorumluluk yok, sorumluluk yok.” buyurdu.7 

Bu rivâyet, Buhârî’de birçok yerde geçmektedir. Ancak ri-

vâyetler arasında birtakım farklılıklar bulunmaktadır. Yukarıda 

zikrettiğimiz hadiste “soruldu” şeklinde verilen kısım bazı hadis-

lerde “bir adam sordu” şeklinde verilmiştir. Ayrıca sorulan soru-

larda da farklılıklar söz konusudur. Yukarıdaki rivâyette saç tıra-

şını öne alma sorusu zikredilmişken diğerlerinde; cemreye taş 

atmadan önce yapılan tavafın durumu,8 cemreye taş atmanın vakti 

gibi sorular sorulmuştur.9   

3. Ebû Hureyre (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir 

 
2 el-Bulkînî, el-İfhâm, 153. 
3 Müslim, “Hacc”, 6-9. 
4 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 3/461; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 9/216-217. 
5 Kâmil Miras, Sahîh-i Buhârî Muhtasarı Tecrîd-i Sarîh Tercümesi ve Şerhi, 5/61. 
6 Ebü’l-Fazl Kadî İyâz, eş-Şifa’ bi-ta’rîfi hukûki’l-Mustafâ, 1. Baskı, (Dubai: Câizetü 

Dubai’l-Devliyyeti, 2013), 742-743; Ebû Hafs Sirâcüddîn İbnü’l-Mülakkın, et-Tavzîh 

li şerhi’l-cami’ı-s-sahîh, 1. Baskı, (Beyrut: Dâru’l-Felâh, 2008), 11/86. 
7 Buhârî, “Hacc”, 125. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Hacc”, 130; 

Buhârî, “Hacc”, 131.)  
8 Buhârî, “Hacc”, 125. 
9 Buhârî, “Hacc”, 130. 
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adam gelip şöyle bir soru sordu: “Yâ Resûlullah! Hangi sadaka 

daha üstündür?” Hz. Peygamber (s.a.s.) bu soruya şöyle cevap 

verdi: “En üstün sadaka; sağlıklı, mala hırslı, zenginliği ister, fakir-

likten korkar halde verdiğindir.  Sakın sadakanı can boğaza geldiği 

ana kadar erteleme! Zira o an da sen bu mal şunundur, bu mal 

bunundur dersin de hâlbuki o mal mirasçının olmuştur.”10 

Hadis kitaplarımızda Ebû Zer’in (r.a.) Hz. Peygamber’e buna 

benzer soru sorduğu rivayetine bakılarak bu rivayette geçen kişi-

nin de Ebû Zer olduğunu söyleyenler vardır.11 Ancak Kas-

tallânî’nin de dediği gibi iki hadiste verilen cevaplar birbirinden 

oldukça bağımsızdır.12 Bu sebeple bu kişinin isminin mübhem 

kaldığını düşünüyoruz.  

Genel olarak hadis rivayetlerine bakıldığında Hz. Peygam-

ber’e soru soran kişilerin genelde mübhem bırakıldığı ortadadır. 

Özellikle aynı konuda soru soran kişiler birden fazla olunca bu 

ibhamı tasrih etmek daha zordur. Bu sebeple buradaki mübhem 

şahıslar tasrih edilememiştir. 

2. Hz. Peygamber Tarafından Yaptığı Ameli Beğenilmeyenlerin 

Mübhem Kalması 

1. Hafsa (r.a.) anlatmıştır: Biz genç kızlarımızın dışarı çıkmala-

rına izin vermezdik. Nihâyet (Basra’daki) Halef oğulları sarayına 

bir kadın ( رَأةَ  ام   ) geldi. O kadın, kız kardeşinin sahâbîlerden bir adamın 

eşi olduğunu ve kocasının Resûlullah’ın beraberinde katıldığı on 

iki gazveden altısına bizzat iştirak ettiğini, bir keresinde de kız 

kardeşinin “Biz yaralıları tedavi eder, hastalarla ilgilenirdik.” de-

diğini rivâyet etmiştir. Bunu anlattıktan sonra kız kardeşi, Resûlul-

lah’a: “Birimizin çarşafı-feracesi olmazsa buna benzer işler için 

dışarıya çıkmamasında günah var mıdır?” diye sormuş. Resûlullah 

ona: “Arkadaşı kendi elbisesinden (  جِل باَب) birisini ona versin o da 

hayırlı işlerde bulunsun ve müminlerin davetlerine katılsın.” bu-

yurmuştur. Hafsa şöyle devam etmiş: Ümmü Atiyye buraya geldi-

ği zaman kadınlar bu olayı ona sordular yahutta biz bu hadisi on-

 
10 Buhârî, “Vesâyâ”, 7. 
11 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 35/432. 
12 el-Kastallânî, İrşâdü’s-sârî, 3/21.87/ 
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dan sorduk. O, ne zaman Resûlullah’ı hatırlasa “O’na babam feda 

olsun derdi” dedi. Biz Ümmü Atiyye’ye: “Sen Resûlullah’tan bu 

hadisi bizzat işittin mi?” dedik. O yine: “O’na babam feda olsun ki 

evet işittim.” dedi.13 

Hadiste toplamda üç mübhem kişi söz konusudur. Birincisi 

Basra’ya gelen kadın, ikincisi onun savaşlara katılan kız kardeşi, 

diğeri ise onun kocası olan sahâbîdir. İbn Hacer Basra’ya gelen 

kadını ve sahâbîyi tasrih etmemiş, ancak savaşa katılan kız karde-

şin hadiste ismi geçen Ümmü Atiyye olduğunu söylemiştir.14 Zira 

farklı rivâyetlerde bu tarz soruları soran kişinin Ümmü Atiyye 

olduğu zikredilmiştir.15   Ümmü Atiyye’nin ismi ile ilgili Nesibe 

bint. Haris, Nüseybe bint. Haris veya da Nesibe bint. Kays şeklinde 

farklı değerlendirmeler söz konusudur.16 Hadis kaynaklarımızı 

incelediğimizde Ümmü Atiyye’nin Dubâa bint. Haris adlı bir kız 

kardeşinden bahsedilmektedir.17 Hadiste Basra’ya gelen kadının 

bu kadın olması mümkündür. Ancak Bulkînî’ye göre Dubâa bint. 

Haris şeklinde isimlendirme  yapma bir vehim olup ona göre kay-

naklarda ismi geçen kişi, Dubâa binti’z-Zübeyr’dir.18 Bize göre bu 

isimlerde birden fazla kişi olabilir. Bu sebeple Basra’ya gelen kadı-

nın Dubâa bint. Haris olduğunu düşünüyoruz. Ancak bu kadının 

kocası ile ilgili bir bilgiye ulaşamadık.  

2. Ebû İshak şöyle anlatmıştır: Abdurrahman b. Yezîd’in şöyle 

dediğini işittim: Abdullah b. Mesûd (r.a.) hac yaptı ve yatsı ezanı 

vakti veya da ona yakın bir vakitte Müzdelife’ye geldik. Abdullah 

bir adama ezan okumasını emretti. O da ezan okudu ve kâmet ge-

tirdi…19  

Hadiste zikredilen adamın kim olduğu şerhlerde açık olarak 

 
13 Buhârî, “Hacc”, 81. 
14 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 1/504. 
15 Ebû Dâvûd, “Salât”, 242. 
16 İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe, 1624; el-Bulkînî, el-İfhâm, 47. 
17 et-Taberânî, el-Mu’cemü’l-Kebîr, 10/340; İbn Abdülber en-Nemerî, el-İsti’âb fî 

ma’rifeti’l-ashâb, 1. Baskı, (Amman: Dâru’l-A’lâm, 2002), 91.  Ayrıca bkz. Zekeriya 

Güler, “Ümmü Atiyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV 

Yayınları, 1988), 42/314. 
18 İbn Abdülber, el-İsti’âb, 91; el-Bulkînî, el-İfhâm, 48. 
19 Buhârî, “Hacc”, 97. 
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söylenmemiştir. Ancak şarihlerin çoğu farklı rivâyetleri de göz 

önünde bulundurarak20 bu adamın hadisin râvisi Abdurraman b. 

Yezid olduğunu söylemiştir.21 

3. Enes (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine’ye 

geldi ve bir mescit bina edilmesini emretti. Bu sebeple (iki kişiye): 

“Ey Neccâroğulları! Arsanızın (devenin çöktüğü yerdeki) bedelini 

bana söyleyiniz.” dedi. Onlar: “Biz ondan bir şey istemiyoruz onu 

Allah adına veriyoruz.” dediler. Hz. Peygamber (bu teklifi kabul 

etmeyip bedeli ödedikten sonra) arsa üzerindeki müşrik kabirleri-

nin kaldırılmasını emretti. Kabirler başka tarafa taşındı. Sonra ha-

rabe yerlerin onarılmasını emretti; oralar da düzeltildi. Arsadaki 

hurma ağaçlarının kesilmesini emretti; onlar da kesildi. Bu hurma 

gövdelerini mescidin kıble tarafına istif ettiler.22 

Hadiste “racül” ve “imrae” şeklinde bir mübhem şahıs bu-

lunmamaktadır. Beni Neccâr şeklinde tasrih edilen kişilerin isimle-

rini tespit etmek amacıyla bu hadisi incelemek istedik. Mescit ara-

zisini Allah yolunda vermek isteyen oğulların Ensar’dan iki yetim 

delikanlı oldukları, babalarının Neccâr’lı Amr, isimlerinin Sehl ve 

Süheyl olduğu ve Hz. Peygamber Medine’ye geldiğinde saldığı 

devesinin, bu iki gencin arsasının önünde oturduğu bilgileri kay-

naklarımızda geçmektedir.23 

3. Hz. Peygamber’e Hayırlı Amelleri Soranların Genelde İbham 

Edilmesi  

1. Enes (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) iki oğlu tara-

fından yürütülen yaşlı bir adam (شَي خًا) gördü ve “Bunun hâli nedir 

ki?” dedi. Oğulları da: “Yaya olarak Kâbe’ye yürümeyi adadı.” 

dediler. Hz. Peygamber: “Muhakkak ki Allah, bu ihtiyarın kendine 

azap etmesinden müstağnidir.” buyurup, ona bineğe binmesini 

emretti.24  

 
20 en-Nesâî, es-Sünenü’l-Kübrâ, 4/471.  
21 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 3/612; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 10/19. 
22 Buhârî, “Fedâili’l-Medîne”, 1. Bu hadis, Buhârî’de şu bölümlerde de tekrar edil-

miştir: (Buhârî, “Büyû'”, 41; Buhârî, “Vesâyâ”, 27,30 ve 34.) 
23 İbnü’l-Esir, Üsdü’l-ğâbe, 529; İbn Hacer, el-İsâbe, 3/170; el-Bulkînî, el-İfhâm, 167-168. 
24 Buhârî, “Cezâü’s-Sayd”, 27. 
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Hadiste toplamda üç kişi mübhem bırakılmıştır. Ancak iki 

oğulla alakalı herhangi bilgiye ulaşamadık. Yaşlı babaya gelince 

onun Ebû İsrail şeklinde künyelendiği, isminin ise Kays, Kayser, 

Âmirî, Yesir, Beşir veya Meşir olduğu kaynaklarda geçmektedir.25 

Fakat sahâbe arasından Kayser isminin mevcut olması mümkün 

gözükmemektedir. Ayrıca ilk zamanlarda nokta ve harekelerin 

olmaması da bu kişinin birçok isimle anılmasına sebep olmuştur. 

İbn Beşküvâl, “Ebû İsrail” künyeli kişinin adının Yesir olduğunu 

söylemiştir.26 

2. Ebû Hureyre (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) visali 

(iftar etmeden iki orucu birbirine eklemeyi) yasaklamıştı. Müslü-

manlardan bir adam Hz. Peygamber’e: “Yâ Resûlallah! Sen visal 

yapıyorsun.” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber: “Hanginiz be-

nim gibidir? Ben ki Rabbim beni yedirir ve içirir hâlde gecelerim.” 

buyurdu…27 

Rivayette geçen kişinin kim olduğu kaynaklarda tasrih edil-

memiştir. Ancak İbn Hacer orada bulunan birçok kişinin (ricalin) 

bu soruyu sorma ihtimali olduğunu belirtmiştir.28 

4. İsminin Bilinmesinde Toplum Açısından Bir Fayda Görülme-

yenler 

1. Hz. Âişe (r.anhâ) anlatmıştır: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir 

adam geldi kendini iddia ederek: “O yandı.” dedi. Hz. Peygamber 

ona: “Hayırdır sana ne oldu?” dedi. O adam: “Ramazan günü bile-

rek eşimle cima yaptım.” dedi. Bu arada Hz. Peygamber’e “Arak” 

(bir sepet hurma) getirildi. O: “Yanan adam nerede?” dedi. O 

adam: “Benim; buradayım” dedi. Hz. Peygamber: “Bu hurmaları 

sadaka olarak ver!” buyurdu.29 

 
25 Ebû Zekeriyya en-Nevevî, Tehzîbü’l-esmâi ve’l-lüğa, (b.y.: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 

ts.), 2/175; el-Bulkînî, el-İfhâm, 165-166; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/125; el-Aynî, Umde-

tü’l-kârî, 10/320; el-Halebî, et-Tavzîh, 111. 
26 İbn Beşküvâl, Kitâbü gavâmizi’l-esmâʾi’l-mübheme, 237-239. 
27 Buhârî, “Savm”, 49.  
28 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 4/243. 
29 Buhârî, “Savm”, 29. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Savm”, 30-31; 

Buhârî, “Hibe”, 20. Mezkûr rivayetler, her ne kadar daha uzun ve meşhur olsa da 

sıralamayı bozmamak adına aynı konudaki ilk rivayeti aktardık.) 
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Mübhemâta dair eserlerde bu kişinin ismi Seleme b. Sahr (Sü-

leyman ve Selman diyenler de olmakla birlikte) şeklinde tasrih 

edilmiştir.30 İbn Hacer ise, bu görüşü kabul etmemektedir. Zira ona 

göre ismi verilen şahıs, zıhar yapan kişidir. Âlimler de bu konuda 

yanılgıya düşmüşlerdir.31 Hadiste ayrıca Hz. Peygamber’e bir se-

pet hurma getiren kişi de mübhem bırakılmıştır. Halebî’ye göre bu 

kişi Ferve b. Amr’dır.32 

2. Abdullah b. Ebî Evfâ (r.a.) anlatmıştır: Bir adam çarşıda bir 

şey satarken Müslümanlardan birisi sattığı malı alsın diye; o malın 

bedeline, müşterinin vermediği bir bedel verdiğini söyleyip Allah 

adına yemin ederek malına değer katmaya çalışmıştı. Bunun üze-

rine “Allah’a verdikleri sözü ve yeminleri az bir bedele satanlara gelin-

ce…” ayeti33 indi.34 

Hadiste malını satmak isteyen adam ve müşterisi mübhem bı-

rakılmıştır. Mübhemâta dair eserlerde bu kişiler tasrih edilmemiş-

tir. Ancak hadiste, yaşanan olay sebebiyle bir ayetin indiği zikre-

dildiği için esbâb-ı nüzul ve tefsir kaynaklarındaki farklı rivayetlere 

bakmamız gerekmektedir. Bu kaynaklarda bizzat bu hadiste zik-

redilen olay geçmese de bu ayetin birtakım kişiler hakkında indiği 

kaydedilmiştir. Bu kişiler; Eşas b. Kays, Ebû Râfi’, Kinâne b Ebî’l-

Hakîk, Huyey b. Ehtab ve Ka’b b el-Eşref’tir.35 Bu kişilerin isimleri 

farklı olaylar sebebiyle zikredildiği için kanaatimizce hadiste müb-

hem bırakılan kişi bunlardan birisi değildir. Yani bu kişinin kimliği 

tespit edilememiştir.  

3. Hamza b. Amr el-Eslemî anlatmıştır: Hz. Ömer (r.a.) onu 

sadaka toplamak üzere bir yere göndermiş. Orada bir adam karısı-

nın cariyesi ile cinsel ilişkide bulunmuş. Hamza da o adamdan kefîl 

 
30 el-Ezdî, el-Ğavâmiz ve’l-mübhemât, 58-60; İbn Beşküvâl, Kitâbü gavâmizi’l-esmâʾi’l-

mübheme, 211-214. 
31 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 4/194. 
32 el-Halebî, et-Tavzîh, 113. 
33 Âli İmrân 3/77. 
34 Buhârî, “Büyû’”, 27. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Şehâdât”, 25.) 
35 Ebû Ca’fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’an, 1. 

Baskı, thk: Abdullah b. Abdulmuhsin (Kâhire: Dâru Hicr, 2001), 5/518-520; Ebü’l-

Hasen Ali el-Vâhidî, Esbâbu’n-nüzûl, 2. Baskı, (b.y: Dâru’s-Salâh, 1992), 110-112; İbn 

Kesîr, Tefsîru’l-Kur’ani’l-Azîm, 1/526. 
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alıp, Hz. Ömer’in yanına varmış. Hz. Ömer de o adama yüz değ-

nek ceza vermiş. Bunun üzerinde o adam zina meselesini tasdik 

etmiş, ancak Hz. Ömer cahilliği özür sayarak onu recmetmemiş-

tir.36 Hadiste dört mübhem şahıs bulunmaktadır. Bunlar; zina eden 

adam, karısı, cariye ve kefil olan kişidir. Kaynaklarımızda dördü-

nün de ismine rastlayamadık. Muhtemeldir ki bu şahsın yaptığı 

haram fiilden dolayı kaynaklar ve mübhemat âlimleri üzerinde 

durmak istememiştir. 

5. Hz. Peygamber’e Gözcülük Yapanlar Ve Savaşlarda Önemli 

Haber Verenler 

1. Enes b. Mâlik (r.a.) anlatmıştır: Resûlullah (s.a.s.) fetih sene-

sinde başında bir miğfer varken Mekke’ye girdi. Hz. Peygamber 

bu miğferi başından çıkardığı anda bir adam geldi ve: “İbn Hatal 

Kâbe’nin örtüsüne sarılmış.” dedi. Hz. Peygamber de sahâbîlerine: 

“O’nu öldürün!” buyurdu.37 

Bir rivâyette Hz. Peygamber Mekke fethi günü dört kişiyi ne 

olursa olsun öldürmeyi planlamıştı. Bu kişiler: Huveyris b. Nu-

kayd, Mıkyas, Hilal b. Hatal diğer adıyla Abdullah b. Hatal ki ha-

diste zikredilen kişi, bir de Abdullah b. Serh idi.38 Mezkûr şahısları 

tanıyan sahâbîler Hz. Peygamber’e haber vermeye çalışmışlardı. 

İbn Hatal’ı görüp haber verenin ve onu öldürenin kim olduğu 

hakkında birçok isim kaynaklarımızda geçmektedir. O’nu 

Kâbe’nin örtüsüne sarılmış halde görüp haber veren kişinin Nadle 

b. Ubeyd Ebû Berze olduğu söylenmiştir.39 İbn Hatal’ı öldürenle 

alakalı şu üç isim ön plandadır: Ebû Berze, Saîd b. Züeyb, Saîd b. 

Harîs ve Zübeyr b. Avvâm.40 

6. İslam Toplumunda Huzursuzluk Çıkaranlar 

Ubâde b. Sâmit (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) kadir 

 
36 Buhârî, “Kefâlet”, 1. 
37 Buhârî, “Cezâü’s-Sayd”, 18. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Ci-

had”, 169). 
38 ed-Dârekutnî, es-Sünen, 1. Baskı (Beyrut: Dâru’l-Ma’rife, 2001), 2/564. 
39 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 4/72; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 10/295. 
40 ed-Dârekutnî, es-Sünen, 2/564; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 10/295; el-Kastallânî, 

İrşâdü’s-sârî, 3/317. 
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gecesini bize haber vermek üzere evinden çıkmıştı ki Müslüman-

lardan iki adam kavgaya ettiler. Bunun üzerine Hz. Peygamber: 

“Ben size kadir gecesini haber vermek için evden çıkmıştım. 

Fülânla fülânın kavgasına rast gelince unutturuldum. Bu durum, 

belki sizin için daha hayırlı olur. Artık siz kadir gecesini yirmi 

dokuzuncu veya yirmi yedinci veya yirmi beşinci gecelerde arayı-

nız.” buyurdu.41 

Hadiste iki adam şeklinde mübhem bırakılan kişiler Abdullah 

b. Ebî Hadred ve Ka’b b. Malik’tir.42 

7. Hz. Peygamber’e veya Ashabına Suikast Yapanlar 

1. Enes b. Mâlîk (r.a.) anlatmıştır: Yahudi bir kadın, kızartılmış 

zehirli bir koyunu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) getirdi. O bu koyundan 

yedi. Sonra bu kadın huzura getirildi. Oradakiler tarafından: “Bu-

nu öldürelim mi?” denildi. Hz. Peygamber de “Hayır.” dedi.43 

Hz. Peygamber’i zehirleyen kadın Zeynep bint. el-Hâris’tir.44 

Aynî bu kadının Müslüman olup olmadığında farklı görüşler ol-

duğunu dile getirmiştir.45 Bu hadise yaşandığında Hz. Peygam-

ber’in huzurunda kimlerin bulunduğu konusunda bir bilgiye rast-

lamadık. 

2. Enes b. Mâlik (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) ashap-

tan yetmiş kişilik bir grubu Süleym ve Âmiroğulları’na göndermişti. 

Onlar bir yere (Maûne Kuyusu’na) vardıklarında dayım onlara: 

“Ben sizden önce oraya gideyim. Eğer bana eman verirlerse ben de 

Hz. Peygamber’den öğrendiklerimi aktarırım, yok eman vermez-

lerse de siz zaten bana yakınsınız.” dedi ve o topluluğa doğru yö-

neldi. Onlar ona ilk anda eman verdiler.  O da onlara Hz. Peygam-

ber’den öğrendiklerini aktarırken onlar birden aralarından bir 

adama işaret verdiler de adam dayıma mızrak sapladı. Dayım 

acıyla “Allâhu ekber! Kâbe’nin Rabbine yemin olsun!” dedi. Sonra 

o kavmin adamları diğer sahâbîlere yöneldiler de dağa kaçan topal 

 
41 Buhârî, “Fadl-i Leyleti’l-Kadr”, 4. 
42 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/130; el-Halebî, et-Tavzîh, 117. 
43 Buhârî, “Hibe”, 28. 
44 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/146. 
45 el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 13/242. 
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adam dışında hepsini öldürdüler…46 

İbn Hacer Hadiste geçen mübhem kişilerin hepsini tasrih et-

miştir. Ona göre; 

Enes’in dayısı: Annesi Ümmü Süleym’in erkek kardeşi Haram 

b. Milhân47 

Enes’in dayısını öldüren adam: Âmir b. et-Tufeyl 

Topal adam: Ka’b b. Zeyd’dir.48 

İbn Hişâm (öl. 218/833) Hz. Peygamber’in gönderdiği kırk ki-

şiden bazılarının isimlerini şöyle aktarmıştır ki bu grubun arasın-

da; Münzir b. Amr, Hâris b. es-Samme, Haram b. Milhân, Urve b. 

Esmâ, Nâfi’ b. Büdeyl, Âmir b. Füheyre bulunmaktadır.49 

8. İfk Hadisesini Ortaya Atanlar 

1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eşi Hz. Âişe (r.anhâ) hakkında ifti-

ra atan kişiler söyleyecekleri sözleri söyledikleri zamanda Allah Hz. 

Âişe’yi bu iftiradan temizlemiştir… Hz. Âişe şöyle anlatmıştır: … 

“Yolda bana hizmet eden kişiler gelmişler, mahfemi yüklemişler ve 

devemin üzerine koymuşlar.  Onlar beni onun içinde sanıyorlar-

mış”… Hz. Peygamber şöyle buyurmuştu: “Ailem hakkında bana 

sıkıntı ve eziyet yaşatan adam hakkında bana kim yardım eder? 

Allah’a yemin olsun ki, ailem hakkında iyilikten başka bir şey bil-

medim. İftira atanlar bir de bir adamın ismini gündem ettiler. Bu 

adam hakkında da iyilikten başka bir şey bilmedim. Bu adam ben 

olmadığımda ailemin yanına bile gelmemiştir.”… Hz. Âişe şöyle 

devam etti: Bir defasında annem ve babam yanımda otururken ben 

ağlıyordum ve Ensar’dan bir kadın çıkageldi izin istedi de ben de 

izin verdim. O da benimle beraber ağlıyordu…50 

 
46 Buhârî, “Cihâd”, 9. Bu hadis Buhârî’de tekrar edilmiştir (Buhârî, “Cihâd”, 19 ve 

184). 
47 Hz. Peygamber, bu olaydan sonra ara ara Ümmü Süleym’in evine girer onu 

teskin eder ve kardeşi için dua edermiş. İsmini tespit edemediğimiz bir sahâbi bu 

kadar fazla ziyaret etmesinin sebebini sorduğunda, Hz. Peygamber Bi’rimaûne 

olayını hatırlatırmıştır. (Buhârî, “Cihâd”, 38) 
48 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/153-154. 
49 İbn Hişâm, Ebû Muhammed Celâlüddîn, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 3. Baskı, (Beyrut: 

Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, 1990),  3/138. 
50 Buhârî, “Şehâdât”, 15. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir. (Buhârî, “Şehâdât”, 
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İfk hadisesiyle alakalı bu uzun rivayette birçok mübhem şahıs 

bulunmaktadır. Bunlar; iftira atan kişiler, Hz. Âişe’nin mahfesini 

taşıyanlar, iftirayı ilk yayan kişi, kendisine iftira atılan adam ve 

Ensar’dan olan kadındır. İftirayı ilk yayan kişi Abdullah b. Übey b. 

Selûl ve kendisine iftira atılan kişi Safvân b. el-Muattal rivayette 

zikredilmektedir.  

İftira atan kişilerin; Abdullah b. Übey b. Selûl reisliğinde Mis-

tah b. Üsâse, Hassân b. Sâbit ve Hamne bint. Cahş’tan oluşan bir 

grup, Hz. Âişe’nin mahfesini taşıyanlar  arasında bulunan bir kişi-

nin isminin Ebû Müveyhibe olduğu kaynaklarda geçmektedir. 

Ancak Ensar’dan olan kadınla alakalı net olmasa da Ümmü Mistah 

ismi dile getirilmiştir. Fakat bu kadın Ensar’dan değildir.51  Eğer 

ensar kelimesi burada mecaz manasıyla ele alınırsa bu kadının 

Ümmü Mistah olabileceği söylenebilir. Ancak burada mecazi ma-

nayı kullanmak kanaatimizce doğru değildir.  

9. Savaştan Kaçanlar 

1. Abdullah b. Yezîd anlatmıştır: Ben Zeyd b. Sâbit’i şöyle der-

ken işittim: Hz. Peygamber (s.a.s.) Uhud savaşına çıktığında, 

sahâbîleri arasından birtakım insanlar yoldan geri döndüler. Bunun 

üzerine savaş meydanında kalan sahâbîlerden bir grup: “Bunları 

öldürelim.” dediler. Diğer grup ise: “Hayır, onları öldürmeyelim.” 

dediler. Bu fikir ayrılığı sebebiyle şu âyet indi: “Siz hâlâ niçin müna-

fıklar hakkında iki gruba ayrılıyorsunuz?”52 Hz. Peygamber de şöyle 

buyurdu: “Ateşin demirin pisliğini dışarıya attığı gibi Medine de 

kötü adamları dışarı atar.”53 

Uhud savaşında sahâbîleri o meydanda bırakıp dönenlerin 

başında Abdullah b. Übey b. Selûl vardı ve yaklaşık olarak ordu-

nun üçte biri ona tabi olmuştu.54 Genel olarak bu olayda geri dö-

nenelerin münafıklar olduğu kanaati söz konusu edilmektedir. 

 
1.) Bu rivayet, kısa olduğu için kıssanın tamamının anlatıldığı rivayeti kaydettik.) 
51 İbn Hacer, Hedyü’s-Sârî, 2/148; el-Halebî, et-Tavzîh, 151; el-Kastallânî, İrşâdü’s-sârî, 

4/391. 
52 en-Nisâ 4/88. 
53 Buhârî, “Fedâili’l-Medîne”, 10. 
54 el-Bulkînî, el-İfhâm, 169; İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 4/116. 
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Ancak mübhem bırakılan mezkûr kişilerin bazılarının münafık 

diğerlerinin ise başkasından etkilen zayıf imanlı sahabiler olduğu 

ifade edilmektedir. Dolayısıyla hem münafıklar hem de zayıf 

imanlı sahabilerin isimleri bir yönüyle çok olmasından diğer yö-

nüyle de yapılan fiilin kötü olması hasebiyle zikredilmemiştir. 

10. Müşrikler Adına Casusluk Yapanlar 

1. Hz. Ali (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) beni, Zü-

beyr’i ve Mikdâd’ı bir yere gönderdi ve şöyle buyurdu: “Hah adlı 

bahçeye kadar gidin. Oraya ulaştığınızda mahfe içinde bir kadına 

rast geleceksiniz. Onun yanında mektup var ki onu ondan alıp 

getirin…”55 

Hâtib b. Ebî Belta’nın Safvan b. Ümeyye, İkrime b. Ebî Cehil 

ve Süheyl b. Amr’dan oluşan topluluğa yazdığı bu mektubu mahfe 

içinde götüren Kenüd isimli Ümmü Sâre künyeli ya da ismi Sâre 

olan bir kadın götürürken yakalanmıştır.56 

11. Dinden Dönenler  

1. Câbir (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanına bir 

a’râbî (bedevi) geldi ve İslâm adına ona biat etti. O adam kızmış 

halde ertesi gün tekrar geldi ve: “Benim biatımı iptal et.” dedi. Hz. 

Peygamber adam üç kez bu teklifi yapsa da bu teklifi kabul etmedi 

ve: “Medine şehri kirliyi dışarı atan, temiz olanı içeri de bırakan 

demirci körüğü gibidir.” buyurdu.57 

İbn Hacer ve Halebî, Zemahşerî’nin (öl. 538/1144) bu kişiyi 

Kays b. Ebi Hazim şeklinde tespit ettiğini, ancak bu tespitin bir 

vehim olduğunu dile getirmişlerdir.58 Nevevî’de Kays hakkında 

Hz. Peygamber’e biat için yola çıkıp Medine’ye vardığında Hz. 

Peygamber’in vefat ettiğini, bu sebeple onun tabiînden olduğunu 

söylemiştir.59 Kaynaklarımızda Kays b. Ebi Hazim el-Minkarî adlı 

bir sahâbîden bahsedilmektedir ki İbn Hacer de bu a’râbî’nin bu 

 
55 Buhârî, “Cihâd”, 141. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir. (Buhârî, “Cihâd”, 195) 
56 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/159; el-Halebî, et-Tavzîh, 172. 
57 Buhârî, “Fedâili’l-Medîne”, 10.  
58 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/126; el-Halebî, et-Tavzîh, 330-331. 
59 İbnü’l-Esir, Üsdü’l-ğâbe, 1014; en-Nevevî, Tehzîbü’l-esmâi ve’l-lüğa, 2/61. 
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kişi olabileceğinin ihtimal dâhilinde olduğunu zikretmiştir.60 

2. Hz. Ömer Ramazan ayında sarhoş olan bir adama (  وَان  :(لِنشَ 

“Yazık sana! Bizim çocuklarımız bile oruçluyken, yaptığına bak!” 

demiş ve o adamı dövmüştür.61 

Kaynaklarımıza göre bu adam Rabîa b. Ümeyye b. Halef’tir. 

Mekke’nin fethinde Müslüman olmuş, ama sonradan dinden 

dönmüştür.62 

12. Hudeybiye Kıssasında Zikredilen Mübhem Kişiler 

1. Berâ b. Âzib (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke-

lilerle Hudeybiye’de sulh anlaşması yapmak istediğinde anlaşma 

metnini Hz. Ali yazdı. O “Muhammed Resûlullah” yazınca müş-

rikler itiraz ettiler ve: “Muhammed Resûlullah yazma! Zira biz 

senin Hz. Peygamber olduğuna inansaydık seninle savaşmazdık.” 

dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber Hz. Ali’ye: “Resûlullah 

kısmını sil!” buyurdu…63 

Hudeybiye anlaşmasında müşriklerin reisliğini Süheyl b. 

Amr’ın yaptığı kaynaklarımızda zikredilmekle birlikte onunla 

birlikte kimlerin bulunduğu tasrih edilmemiştir.64 

2. Hz. Peygamber (s.a.s.) Hudeybiye’ye doğru yola çıktı… 

Bundan dolayı Kinâneoğulları’ndan bir adam Kureyşlilere: “Beni 

bırakın da bir de ben gideyim Muhammed’in yanına.” dedi… Sü-

heyl b. Amr gelip Hz. Peygamber’e şöyle dedi: “Hadi gel aramızda 

bir anlaşma metni yaz!” Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s.) 

kâtibi çağırdı… Sonra berberini çağırıp saçını kazıttı… Hz. Ömer o 

zaman müşrik olan iki hanımını boşadı... Kureyşli Ebû Basîr Müslü-

man halde Medine’ye geldi. Onu istemek için Kureyş iki adam 

gönderdi…65 

 
60 İbnü’l-Esir, Üsdü’l-ğâbe, 1014; İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 4/116. 
61 Buhârî, “Savm”, 47. 
62 İbn Abdülber, el-İsti’âb, 343; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/129; el-Halebî, et-Tavzîh, 

115. 
63 Buhârî, “Sulh”, 6. 
64 Buhârî, “Şürût”, 1; el-Halebî, et-Tavzîh, 154. 
65 Buhârî, “Sulh”, 15. (Rivayet çok uzun olduğu için mübhem kişilerin olduğu kı-

sımları zikrettik.) 
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Hudeybiye kıssasının anlatıldığı bu uzun rivayette birçok 

mübhem kişi vardır: 

Kinâneoğulları’ndan bir adam: Huleys b. Alkame 

Kâtib: Hz. Ali66 

Berber: Hirâş b. Ümeyye  

Hz. Ömer’in boşadığı iki hanımı: Kureybe bint. Ebî Ümeyye 

ve Melike Ümmü Külsûm bint. Ebî Cervel 

Ebû Basîr: Utbe b. Üseyd67 

Ebû Basîr’i almak için Kureyş’in gönderdiği iki adam: Cühayş 

b. Câbir ve onun kölesi Kevser ya da Ahnes b. Şerîk ve Ezher b. 

Abdi Avf.68 

13. Hz. Peygamber’in Elçileri ve Münâdîleri 

1. Seleme b. Ekva' (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) bir 

adamı âşûrâ günü insanlar arasında şunu söylemesi için gönderdi: 

“Her kim yemek yediyse iftara kadar da yiyerek veya yemeden 

gününü tamamlasın. Bir şey yememiş olan da artık bir şey yeme-

den oruç tutsun!”69 

Hz. Peygamber tarafından gönderilen bu adam Eslemli Hind 

b. Esmâ’dır.70 Ahmed b. Hanbel’in el-Müsned’inde bu münâdî ile 

ilgili iki farklı rivayette iki farklı isim geçmektedir. Bunlar, Esmâ b. 

Hârise71 ve Hind b. Esmâ’dır.72 

2. Enes (r.a.) anlatmıştır: … Hz. Peygamber’in (s.a.s.) münâdîsi: 

“Muhakkak ki Allah ve Resûlü sizi eşek eti yemenizden nehyedi-

yorlar!” diye seslendi…73 

 
66 Buhârî, “Sulh”, 6. 
67 İbn Hacer, el-İsâbe, 4/359. 
68 el-Bulkînî, el-İfhâm, 260-264; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/151. 
69 Buhârî, “Savm”, 21. Bu hadis, Buhârî’de şu bölümde de tekrar edilmiştir: (Buhârî, 

“Savm”, 68. Ancak buradaki rivâyette “ رجل   –   racül” kelimesi yerine “أسلم من   – رجل 

racül min eslem” kelimesi kullanılmıştır.) 
70 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/127; el-Halebî, et-Tavzîh, 113. 
71 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 27/273. 
72 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 25/325.  (Tahkik bölümünde Şuayb el-Arnaût yaptığı 

değerlendirmelerden sonra Esmâ b. Hârise’nin elçi olarak gönderildiğini kaydet-

miştir.) 
73 Buhârî, “Cihâd”, 130. 
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Hadiste geçen münâdî Ebû Talha Zeyd b. Sehl’dir.74 

3. Ebû Beşîr el-Ensarî (r.a.) anlatmıştır: … Hz. Peygamber 

(s.a.s.): “Hiçbir devenin boynunda yay kirişinden yapılan gerdan-

lık veya küâde kalmasın; hepsi koparılsın!” diye haber vermek 

üzere bir adamı elçi olarak gönderdi.75 

Hz. Peygamber’in gönderdiği elçi Zeyd b. Sâbit’tir.76  

14. Savaştaki Cesur Mücadelesine Rağmen Cehennemlik Olan 

1. Sehl b. Sa’d (r.a.) anlatmıştır: Bir zaman Hz. Peygamber 

(s.a.s.) ve müşrikler karşı karşıya geldiler ve savaştılar. Hz. Pey-

gamber ordu komutanı olarak karargâhına, düşmanlar da kendi 

karagâhlarına çekilmişti. Derken Hz. Peygamber’in ashâbından bir 

adam düşmanlardan ayrı düşen veya da orduya katılmamış hiç 

kimseyi bırakmayıp daima takip ediyor ve onları kılıcıyla vuru-

yordu. Bunun üzerine birisi: “Bugün bizden hiçbir kimse fülânın 

(bu adamın) gösterdiği cesaret ve kahramanlığı gösteremedi!” 

dedi. Hz. Peygamber ise, “Ancak, o cehennemliktir.” buyurdu. 

Orada bulunanlardan bir adam: “Ben onun yanında olup onu gö-

zetleyeceğim.” dedi…77 

 Savaşta kahramanlık gösterdiği halde cehennemliklerden ol-

duğu söylenen kişi Kuzmân ez-Zaferî’dir. Onu takip eden sahâbî 

ise Eksem b. el-Cevn’dir.78 

15. Savaşlarda ve Toplantılarda Cesurca Hareket Edenler 

1. Enes (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Abdullah b. 

Übey’in yanına gidilmesi söylenmişti. Bundan dolayı Hz. Peygam-

ber eşeğe binmişti. Müslümanlar da onunla birlikte yürüyerek İbn 

Übey’in konağına gittiler. Yol da çoraktı. Hz. Peygamber oraya 

vardığında İbn Übey: “Bana yaklaşma uzak dur! Yemin olsun ki 

eşeğinin kokusu beni çok rahatsız ediyor.” dedi. Bunun üzerine 

Hz. Peygamber’in beraberinde bulunanlarda Ensarlı bir adam şöyle 

dedi: “Yemin olsun ki, Hz. Peygamber’in eşeği senden daha temiz 

 
74 el-Bulkînî, el-İfhâm, 287. 
75 Buhârî, “Cihâd”, 139. 
76 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 6/164. 
77 Buhârî, “Cihâd”, 77. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir. (Buhârî, “Cihâd”, 182). 
78 el-Bulkînî, el-İfhâm, 279; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/156. 
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kokar.” İbn Übey adına da adamın birisi öfkelendi ve bu ikisi tartış-

tılar…79 

Abdullah b. Übey, Hazrecli olduğu için Hz. Peygamber’i 

onunla görüşmeye yönlendirenler de o kabileden olabilir. Yoksa 

onların isimleri tasrih edilmemiştir. Hz. Peygamber’in eşeğinin 

kokusunun İbn Übey’den daha temiz olduğunu söyleyen Ensarlı 

kişi de Abdullah b. Revâha’dır. Ona karşı duran adamın ismi ise, 

tasrih edilmemiştir.80 

2. Berâ b. el-Âzib (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 

huzuruna (bir savaşta) yüzünü demir zırhla örtmüş bir adam (   رَجُل  مُقنََّع

 geldi ve: “Yâ Resûlallah! Savaşayım mı yoksa Müslüman mı (باِلحَدِيدِ 

olayım?” dedi. Hz. Peygamber de “Müslüman ol! Sonra savaş!” 

dedi. O da Müslüman oldu ve savaşmaya başladı, derken şehit 

oldu. Bundan dolayı Hz. Peygamber “Az amel yaptı ama çok se-

vap kazandı.” buyurdu.81 

Yüzünü demir zırhla örten adam Müslim’de geçen rivayette 

bu kişinin Ensar’dan Nebîtoğulları’ndan birisi olarak zikredilmek-

tedir.82 Bu olayın Uhud gazvesinde olduğu zikredilmesinden hare-

ketle ismi kaynaklarda açık olarak geçmese de mezkûr kişinin 

Uhud’da şehit olan birisi olduğunu anlıyoruz. Yaptığımız kaynak 

taraması sonucu bu kişinin Âmir b. Sâbit olduğunu düşünüyo-

ruz.83 

3. Berâ b. Âzib (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) En-

sar’dan bir grubu ( ِالأنَ صَار مِنَ   Ebû Râfi' adlı kişiyi öldürmek (رَه طًا 

üzere gönderdi. O gruptan bir adam öne atıldı ve onların kale-

lerinin içine girdi…84  

Hz. Peygamber’in öldürülmesini istediği Ebû Râfi' Yahudi bir 

adam olup ismi Selâm b. Ebi’l-Hukayk’tır. Gruptan öne atılıp kale-

lerinin içine giren adama gelince; Buhârî aynı babtaki diğer hadiste 

 
79 Buhârî, “Sulh”, 1. 
80 el-Bulkînî, el-İfhâm, 255; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/149. 
81 Buhârî, “Cihâd”, 13. 
82 Buhârî, “İmâre”, 144. 
83 İbn Hacer, el-İsâbe, 4/500-502. 
84 Buhârî, “Cihâd”, 155. 
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Abdullah b. Atîk şeklinde tasrih etmiştir. Abdullah komutasında 

gönderilen toplulukta ise; Mes’ûd b. Sinân, Abdullah b. Üneys, 

Ebû Katâde Hâris b. Rabi’ ve Huzâî b. Esved bulunmaktadır.85 

16. Hırsızlık Yapanlar 

1. Urve b. ez-Zübeyr anlatmıştır: Bir kadın Mekke’nin fethi 

gazvesinde hırsızlık yapmıştı. Derken bu kadın Hz. Peygamber’in 

(s.a.s.) huzuruna getirildi. Sonra Hz. Peygamber emir buyurdu ve 

kadının eli kesildi. Hz. Âişe bu olay hakkında şöyle dedi: “Sonra-

dan bu kadın güzelce tövbe etti ve evlendi. Bu kadın bu olaylardan 

sonra ara sıra bana gelirdi de ben de onun sorularını ve derdini 

Resûlullah’a iletirdim.”86 

Hırsızlık yapan bu kadın Fâtıma bint. el-Esved b. Abdilesed 

el-Mahzûmi’dir. Bu kadının ailesi Üsâme b. Zeyd’i cezayı engelle-

mek için aracı yapmışlar ve Üsâme’de aracı olmaya çalışınca Hz. 

Peygamber çok öfkelenmiş ve ne olursa olsun cezayı uygulamış-

tır.87 

17. Dini Hükümleri Anlama Konusunda Yanlış Yapanlar 

1. İbn Abbâs (r.a.) şöyle anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) 

Kâbe’yi tavaf ederken, elini başkasının eline bir kayışla veya bir 

iple veya da bunlardan başka bir şeyle bağlamış bir insanın (  بإِِنْسَان) 

yanından geçti. Hz. Peygamber, kendi eliyle bu bağı kopardı.88  

Hadisin bu tarikinde zikredilen adamın kim olduğuyla alakalı 

bir bilgiye ulaşamadık. Ancak İbnü’l-Esîr’in Üsdü’l-ğâbe adlı ese-

rinde Bişr Ebû Halîfe adlı kişinin yaptığı bir yemin sebebiyle oğlu-

nu kendisine iple bağlayarak haccetmeye başladığı ve Hz. Pey-

gamber’in ipi kestiği, bu yapılan şeyin şeytandan olduğunu söyle-

diği rivâyet edilmiştir. Bulkînî de bu kişinin Bişr Ebû Halîfe oldu-

ğunu zikretmiştir. Ancak İbn Hacer bu kişinin Halîfe b. Bişr oldu-

ğunu söylemektedir.89 

 
85 el-Bulkînî, el-İfhâm, 294; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/160. 
86 Buhârî, “Şehâdât”, 8. 
87 el-Bulkînî, el-İfhâm, 247; İbn Hacer, el-İsâbe, 8/270. 
88 Buhârî, “Hacc”, 65.  Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Hacc”, 66. Bu 

rivâyette mübhem bırakılan kişi, “insan” yerine “racül” şeklinde ifade edilmiştir). 
89 İbnü’l-Esir, Üsdü’l-ğâbe, 115; el-Bulkînî, el-İfhâm, 154; İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 
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2. Câbir b. Abdillah (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) 

bir seferdeydi. Bir an halkın kalabalığını ve üzerine gölgelik tutul-

muş bir adamı gördü ve: “Bu nedir?” diye sordu. Sahâbîler: “O 

oruçludur.” dediler. Bu cevabı duyan Hz. Peygamber: “Yolculukta 

oruç tutmak takvadan değildir.” buyurdu.90 

Önceki hadislerimizde Kâbe’ye gitmeyi adayan bir adam 

geçmişti.91 O kişinin Ebû İsrâil şeklinde isimlendirildiğini zikret-

miştik. Kaynaklarımızda yolculukta oruç tutan kişinin aynı adam 

yani Ebû İsrâil olduğu geçmektedir.92  

18. Belli Bir Mesleği Uhdesinde Bulunduranların Mübhem Bıra-

kılması 

1. Ebû Cühayfe’nin oğlu Avn anlatmıştır: Babam hacamat ya-

pan (kan alan) bir köle (ًعَب دا) satın almıştı. (Babam bir sebepten dola-

yı köleye hacamat aletlerini kırdırmış) Sonra ben babama bunun 

sebebini sordum. O da şöyle dedi: Hz. Peygamber (s.a.s.) köpeğin 

kazancından, kan alma bedelinden, dövme yapmak ve yaptırmak-

tan, faiz yemek ve yedirmekten nehyetti. Heykel yapana da lanet 

etti.93  

Hadiste, Ebû Cühayfe’nin ismi meşhur olduğu için mübhem 

bırakılmıştır. Bu sahâbînin ismi Vehb b. Abdullah’tır.94 Ancak 

onun satın aldığı kölenin adı kaynaklarımızda tasrih edilmemiştir.   

2. Enes b. Mâlik (r.a.) anlatmıştır: Bir terzi (خَيَّاطًا) yaptığı bir 

yemeğe Hz. Peygamber’i (s.a.s.) çağırmıştı. Bu yemeğe ben de 

onun yanında gitmiştim. Terzi ona biraz ekmek, biraz da içinde 

kuru et parçaları ve kabak olan çorba sundu. Hz. Peygamber’in 

yemek yerken tabağın etrafında kabak aradığını gördüm.  Artık 

ben de o gün bugün kabağı sevmeye devam ederim.” dedi.95 

Hadis şerhlerinde ve mübhemâta dair eserlerde bu terzinin 

 
2/119. 
90 Buhârî, “Savm”, 36. 
91 Bkz. Buhârî, “Cezâü’s-Sayd”, 27. (İsminin; Kays, Kayser, Âmirî, Yesir, Beşir, Meşir 

veya Yesir olduğu zikredilmektedir.) 
92 el-Bulkînî, el-İfhâm, 173; el-Halebî, et-Tavzîh, 115. 
93 Buhârî, “Büyû”, 25. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Büyû”, 113). 
94 İbn Hacer, el-İsâbe, 7/55. 
95 Buhârî, “Büyû”, 30.  
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kim olduğu geçmemektedir. Sadece bu terzinin Hz. Peygamber’in 

kölelerinden (hizmetçilerinden) birisi olduğu zikredilmiştir.96 

3. Ebû Hâzim anlatmıştır: Bazı kişiler Sehl b. Sa’d’e (r.a.) gelip 

ona Hz. Peygamber’in (s.a.s.) minberini sormuşlardı. Sehl de onla-

ra şöyle anlattı: Hz. Peygamber fülânca kadına (Sehl onun ismini 

söyledi ama ben unuttum) şöyle haber göndermişti: “Marangoz 

kölene ( َار النَّجَّ -söyle de bana insanlara seslendiğim zaman otu (غُلاَمَكِ 

rabileceğim minber (kürsü) yapsın.” Sonra kadın kölesine emretti... 

(sonra yapıp getirildi) Hz. Peygamber de minbere otururdu.97  

Hadiste birçok mübhem şahıs bulunmaktadır. Bunlar; Sehl’e 

soru soran topluluk, kadın ve marangoz köledir. Toplulukla alaka-

lı bir bilgiye ulaşamadık. Kadına gelince; Ensar’dan veya muhâcir-

lerden olduğuna dair Buhârî de farklı rivayetler bulunmakla birlik-

te İbn Hacer Ensar’dan olduğunu kaydetmiştir. Kadının isminin 

Ulâse olduğu zikredilmiş olmakla beraber, hadiste geçen Fülâne 

kelimesinden kaynaklı olarak bunun yazım hatası olduğu dile 

getirilmiştir. Ayrıca Âişe ismi de kaynaklarda geçmiş, ancak riva-

yetlerin zayıf olduğu bildirilmiştir. Sahabe zamanında sadece Sa’d 

b. Ubâde’nin marangoz kölesi olduğu ve mecazi olarakta hanımın 

kölesi sayılabileceğinden dolayı bu kadının isminin Fekîde bint. 

Ubeyd olabileceği de dile getirilmiştir.98 Kirmânî ise bir delil ge-

tirmeden kadının isminin Mînâ olabileceğini zikretmiştir.99 

Minberi yapan köleye gelince; Kabîsa, İbrahim, Salah, Bâkûm, 

Bâkûl, Meymûn, Mînâ, Kilâb ve Bikr gibi isimler zikredilmekte-

dir.100 Kaynaklarda Meymûn ismi daha fazla ön plana çıkmış ve en 

kuvvetli rivayet olarak kaydedilmiştir.101 

19. Toplumda İhtiyaç Sahibi Olanların Mübhem Bırakılması 

1. Ebû Mes’ûd (r.a.) anlatmıştır: Ebû Şuayb diye künyelenen 

 
96 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 9/435. 
97 Buhârî, “Büyû”, 32. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Hibe”, 3). 
98 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 1/580-581; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 4/1153-154; el-Halebî, et-

Tavzîh, 51. 
99 el-Kirmânî, el-Kevâkibü’d-Derârî, 11/112. 
100 el-Bulkînî, el-İfhâm, 58-59; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 4/1153-154; el-Halebî, et-Tavzîh, 

51. 
101 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 2/463; el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 4/1153-154. 
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Ensar’dan bir adam geldi ve kasap kölesine: “Bana beş kişiye yetecek 

kadar yemek yap. Çünkü ben dört kişiyi ve beşinci olarak da Hz. 

Peygamber’i (s.a.s.) yemeğe davet etmek istiyorum. Zira ben onun 

yüzünde açlığı tanıdım.” dedi. Nihayet o adam onları davet etti. 

Ancak davetlilerle birlikte bir adam daha geldi. Hz. Peygamber Ebû 

Şuayb’a: “Bu adam da bizim peşimize gelmiş, izin vermek dilersen 

izin ver; dönmesini dilersen geri dönsün.” dedi. O da: “Hayır, ben 

ona izin verdim.” dedi.102  

Hadiste toplamda yedi kişi mübhem bırakılmıştır. Bunlar; Ebû 

Şuayb diye künyelenen kişi, kasap köle, Hz. Peygamber’in yanında 

davet edilen dört kişi ve bir de davet edilmediği halde yemeğe 

gelen adamdır. Kaynaklarımızda bunlardan hiçbiri tasrih edilme-

miştir.  

2. Abdullah b. Ömer (r.a.) anlatmıştır: Bir defasında Hz. Pey-

gamber (s.a.s.), kızı Hz. Fâtıma’nın evine uğramıştı. Ancak onun 

yanına girmedi. Peşine Ali gelip Fâtıma’yı hüzünlü görünce; Fâtı-

ma her şeyi anlattı. Hz. Ali de bu olanları Hz. Peygamber ile pay-

laştı. O da: “Evet, ben gelmiştim ama Fâtıma’nın kapısında çeşitli 

renkli nakışlı perde gördüm. Söyle bakalım! Dünya ile aramda ne 

ilgi var!” buyurdu. Sonra Ali eşinin yanına gelip ne olduysa söyle-

di. Fâtıma da: “Babam bu perde ile lgili istediği şeyi emretsin.” 

dedi. Hz. Peygamber kızı için: “Kızım bu perdeyi ihtiyaç sahibi bir 

ailesi olan fülâna (  فلُاَن) göndersin.” buyurdu.103 

İhtiyaç sahibi ailesi olan kişi tasrih edilememiştir.  

20. Hz. Peygamber’in Eşleri İlgili Haberler 

1. Hz. Âişe (r.anhâ) : “Hz. Peygamber (s.a.s.) oruç iken eşlerin-

den bazısını ( ِوَاجِه  öperdi.” demiş, sonra da gülmüştür.104 (بَع ضَ أزَ 

Bu hadisin Müslim’deki tarikinde Hz. Peygamber’in öptüğü 

eşinin Hz. Âişe (r.anhâ) olduğu açıkça zikredilmiştir.105 Buhârî’de 

ise bu eşin Ümmü Seleme olabileceğine dair bir rivayet mevcut-

 
102 Buhârî, “Büyû’”, 21. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Mezâlim”, 

14). 
103 Buhârî, “Hibe”, 27.  
104 Buhârî, “Savm”, 24. 
105 Müslim, “Sıyam”, 69. 
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tur.106 Kaynaklarda da bu iki isim ön plana çıkmaktadır.107 

2. Hz. Âişe (r.anhâ) anlatmıştır: Bir defasında Hz. Peygamber 

(s.a.s.) ile eşlerinden müstehaza (özürlü) bir kadın i'tikâf yaptı.108 

Hz. Peygamber’in beraber i’tikâf yaptığı hanımı hakkında bir-

çok isim ortaya atılmıştır. Bu hanımın Ümmü Habibe, Zeynep bint. 

Cahş, Sevde ve Ümmü Seleme olabileceğine dair birçok görüş var-

dır.109 Kaynaklarımızda geçen rivayetler değerlendirildiğinde bu 

kadının Ümmü Seleme olduğu bilgisi daha doğru olacaktır.  

21. Hz. Peygamber’in Anlattığı Kıssalarda Temsili Anlatımdan 

Dolayı Mübhem Kullanması  

1. Ebû Hureyre anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) İsrailoğul-

ları’ndan olan bir adamdan bahsetti ki o ihtiyacını gidermek için 

deniz yolculuğuna çıkmış…110  

Hadis Buhârî’de hem zekât hem de kefâlet bölümünde daha 

uzun geçmiş ve orada hem ticaret yolculuğuna çıkmak için borç 

isteyen kişiden hem de bu kişiye borç veren adamdan bahsedilmiş-

tir.111 Yani hadiste toplam iki mübhem kişi bulunmaktadır.   Kay-

naklarımızda borç isteyen kişiyle alakalı bir bilgi geçmemektedir. 

Ancak borç verenin Necâşî olabileceği zikredilmiştir.112 İbn Hacer 

“Adamın biri Necâşî’den borç istemişti.” rivayeti ve Necâşî’nin 

ittiba yoluyla İsrailoğulları’ndan olabileceği zannıyla bu görüşü 

kabul etmiştir.113 Ancak Aynî hem rivayetin zayıf olması hem de 

Necâşî’nin soyu açısından bu görüşü kabul etmemiştir.114 Bu kişi-

nin Necâşî olabileceğini söylemek pek mümkün görülmemektedir.   

2. Huzeyfe (r.a.) anlatmıştır: Hz. Peygamber (s.a.s.) şöyle bu-

yurdu: “Melekler sizden önce yaşayan toplumlarda bir adamın 

 
106 Buhârî, “Hayz”, 21. 
107 İbn Hacer, Hedyü’s-sârî, 2/127; el-Halebî, et-Tavzîh, 113. 
108 Buhârî, “İ’tikâf”, 10. 
109 el-Bulkînî, el-İfhâm, 44; el-Halebî, et-Tavzîh, 43. 
110 Buhârî, “Büyû’”, 10. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “Kefâlet”, 1; 

Buhârî, “İstikrâz”, 17; Buhârî, “Lukata”, 5; Buhârî, “Şurût”, 16.) 
111 Buhârî, “Zekât’”, 65. 
112 el-Halebî, et-Tavzîh, 120. 
113 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 4/550. 
114 el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 12/165. 
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ruhunu karşıladılar ve: “İyilik namına bir şey yaptın mı?” dediler. 

O adam da: “Ben çalışanlarıma, borçlu olan kişilere süre tanımala-

rını ve müsamahalı davranmalarını tavsiye ederdim.” dedi. Bunun 

üzerine melekler de ona müsamahalı davrandılar.”115 

Eski ümmetlerde yaşayan bu adamın ve çalışanlarının kimlik-

leriyle alakalı bir bilgiye ulaşamadık. Ancak bu adamın İsrailoğul-

ları’ndan olabileceği düşünülebilir. Şu da unutulmamalıdır ki, Hz. 

Peygamber özellikle eski ümmetlerle alakalı anlattığı kıssalarda 

farazi kişilerden bahsetmiş ve örnekleme yapmış olabilir. Hadis 

şarihleri her ne kadar bu kişileri araştırsa da bu kişiler hakkında 

bir bilgiye rastlamak pek mümkün görülmemektedir.  

22. Hz. Peygamber’in Vefatından Sonra Yaşanan Hadiselerde 

Mübhem Bırakılanlar  

1. Abdullah b. Ebî Evfâ (r.a.) şöyle anlatmıştır: Resûlullah 

(s.a.s.) umresini yapıp, Beyt’i tavaf etti ve Makam-ı İbrahim’in 

arkasında iki rekât namaz kıldı. O sırada yanında, kendisini insan-

lardan koruyan birtakım adamlar vardı.  Bir adam Abdullah’a gelip 

şöyle sormuş: “Resûlullah Kâbe’ye girdi mi?” O da: “Hayır girme-

di.” diye cevap vermiş.116 

Rivâyette soru soran adamın kim olduğu ile alakalı bir bilgiye 

ulaşamadık. Ancak burada kendisine soru sorulan kişi Abduualh 

b. Ebî Evfâ olduğu için soru soran kişinin tabiînden olduğunu söy-

leyebiliriz. 

2. Zübeyr b. Arabî şöyle anlatmıştır. Bir adam, İbn Ömer’e 

(r.a.), Hacerüelsved’in isti’lâmının hükmünü sordu. İbn Ömer’de 

şöyle cevap verdi: “Ben Resûlullah’ın (s.a.s.) Hacerülesved’i is-

ti’lâm ettiğini ve onu öptüğünü gördüm. Râvi Zübeyr dedi ki: Ben 

İbn Ömer’e: “Eğer dar yerde kalırsam ne dersin, yine oraya ulaş-

maya zorlanırsam ne dersin?” diye sordum. İbn Ömer “Sen bu 

‘Sen ne dersin’ sorularını Yemen’de sorarsın! Ben Resûlullah’ı bu 

 
115 Buhârî, “Büyû’”, 17. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edilmiştir: (Buhârî, “İstikrâz”, 5.) 
116 Buhârî, “Hacc”, 53; Ebû Dâvûd, “Menâsik”, 55. Bu hadis, Buhârî’de tekrar edil-

miştir: (Buhârî, “Ebvâbu’l-umre”, 11. Ancak buradaki rivâyette “رجل - racül” kelime-

si yerine “صاحب لي - sahibun li” kelimesi kullanılmıştır). 
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taşı isti’lâm ederken ve onu öperken gördüm diyorum.” dedi.117  

Hadisin Ebû Dâvûd et-Tayâlisî’nin (ö. 204/819) el-Müsned’inde 

geçen tarikinde, Hacerüelsved’in isti'‘lâmının hükmünü soran 

adamın hadisin râvisi olan Zübeyr b. Arabî olduğu zikredilmiş-

tir.118 Aynî, Zübeyr b. Arabî ve Zübeyr b. Adî şeklinde iki ismin 

kaynaklarda zikredildiğini ancak doğru olan kullanımın İbn Arabî 

şeklinde olduğunu dile getirmişitir.119 İbn Hacer de bu rivâyeti 

aktarmış ve o adamın Zübeyr b. Arabî olduğunu söylemiştir.120 

23. Farazi Anlatımlar 

1. İkrime şöyle anlatmıştır: Medineliler İbn Abbâs'a, tavafını 

yapmış daha sonra da hayız olmuş bir kadının durumunu sordular. 

İbn Abbâs onlara: “Mekke’den memleketine hareket eder.” dedi. 

Soruyu soranlar: “Biz senin sözünü de direkt olarak kabul etmeyiz, 

Zeyd b. Sâbit’in sözünü de bırakmayız.” dediler. İbn Abbâs da: 

“Medine’ye gittiğinizde sorun.” dedi. Onlar da Medine’ye geldik-

lerinde bu konuyu sordular. Sordukları kimseler içinde onlara 

Safiyye’nin meselesini anlatan Ümmü Süleym de vardı.121 

Hadiste hakkında soru sorulan kadının bir kişiye delalet ettiği 

bizzat söylenemeyebilir. Zira farazi olarak başına böyle bir durum 

gelen kadının hükmü merak edilmiş olabilir. Ancak bab içinde yer 

alan bir hadiste Safiyye bint. Huyeyy isimli bir kadından bahse-

dilmiş,122 ayrıca Ümmü Süleym ismi de zikredilmiştir.123 

2. Ebû Saîd el-Hudrî anlatmıştır: Hz. Peygamber bize Deccâl 

ile ilgili uzun bir konuşma yaptı. O konuşmada şunlara değindi: 

Deccâl, Medine’nin etrafındaki birtakım çorak, çakıllı arazilere 

gelir ki ona Medine kapılarından içeri girmesi yasaklanmıştır. O 

gün Medineliler’in en hayırlısı olan bir adam veya en hayırlı insan-

lardan bir adam (râvi şüphe etmiştir) Deccâl'in karşısına çıkar ve: 

 
117 Buhârî, “Hacc”, 60; Nesâî, “Menâsik”, 155. 
118 Ebû Dâvûd et-Tayâlisî, Müsnedü Ebi Dâvûd et-Tayâlisî, 1. Baskı, (b.y: Dâru Hicr, 

1999), 3/390. 
119 el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 9/367-368. 
120 İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 3/555.  
121 Buhârî, “Hacc”, 145. 
122 Buhârî, “Hacc”, 145; İbn Hacer, Fethu’l-bârî, 3/686-689. 
123 el-Aynî, Umdetü’l-kârî, 10/138. 
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“İnanıyorum ki sen, Hz. Peygamber’in bize haber verdiği 

Deccâl’sin.” der. Bunun üzerine Deccâl, etrafındaki kötü kimselere: 

“Ben bu adamı öldürüp tekrar diriltirsem ne dersiniz? Benim gö-

rüşlerimde şüphe eder misiniz?” der. Etrafındaki kötü kimseler: 

“Hayır derler.” Deccâl de o adamı öldürüp hemen diriltir. Onu 

diriltince o adam: “Allah'a yemin ederim ki, senin Deccâl olduğu-

na dair şimdi oluşan inancım, muhakkak bundan evvelki inancım-

dan daha kuvvetlidir.” der. Bu defa Deccâl etrafındakilere: “Bu 

adamı öldürünüz! Artık benim ona gücüm yetmez!” der.124 

Hadiste kıyamet alametlerinden birisine değinilmiş ve Deccâl 

ile konuşacak bir adamdan bahsedilmiştir. Bu adamın kim oldu-

ğunun ilk zamanlardan itibaren merak edildiği açıktır. Müslim bu 

hadisi zikrettikten sonra bu kişinin Hızır olduğunu söylemiştir. 

Nevevî, Halebî ve Bulkînî de bu kişinin Hızır olduğunu dile getir-

mişlerdir.125 Ancak bu kişinin belli birisi değil de farazi bir kişi 

olduğunu dile getirmek daha doğru olacaktır.  

Sonuç 

Buhârî’nin Sahîh’i üzerine birçok çalışma yapılmıştır. Bu ça-

lışmaların en önemli yönü, eserde yer verilen hadislerin anlaşılma-

sı ve yorumlanması üzerinedir. Mübehmat da bu kabil çalışmalar-

dan birisidir. İçinde bilinmezliği barındırması sebebiyle, nakledilen 

rivayetlerin tam olarak anlaşılmasına engel teşkil etmektedir. Do-

layısıyla çalışmamızın da içeriğini barındıran mübhem kişilerin 

bilinmesi, hadislerin anlaşılmasına ciddi bir katkı sağlayacaktır.  

Her bir mübhem şahsın netleştirilmesi için başta Buhârî şerh-

leri olmak üzere mübhemata dair çalışmalara bakılmıştır. Konuya 

dair telifte bulunan her bir müellifin tespit edebildikle-

ri/edemedikleri olmuştur. Dolayısıyla kaynaklar arasında karşılaş-

tırmalı olarak bakarak mübhemat çözülmeye çalışılmıştır. Yazılan 

eserlerde de olduğu gibi, yer verdiğimiz bütün örneklerde müb-

 
124 Buhârî, “Fedâili’l-Medîne”, 9; Müslim, “Fiten”, 112. 
125 en-Nevevî, Tehzîbü’l-esmâi ve’l-lüğa, 1/176-177; el-Bulkînî, el-İfhâm, 169; el-Halebî, 

et-Tavzîh, 112. Hızır’ın hayatta olup olmaması itikadi bir konu değildir. Bazı âlimler 

bu konuda farklı değerlendirmelerde bulunmuşlardır. Bkz. İlyas Çelebi, “Hızır”, 

Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 1998), 17/406-409.  
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hemlerin tespit edildiği söylenemez. Zira kaynaklarda farklı tespit-

lerde geçenlerle, hakkında hiç tespit yapılamayanlar bulunmakta-

dır. Çalışmamızda bazı başlıkların metinlerinde geçen mübhem 

kişiler hakkında herhangi bir tespit yapılamadığına da işaret edil-

miştir.  

23 başlıktan da anlaşıldığı üzere mübhem konusu, Hz. Pey-

gamber dönemi ile sonraki dönemler arasında anlaşılması açısın-

dan farklılıklar arzetmektedir. Çünkü o dönemde zikredilen konu-

lara dair malumat sahabilerde bulunabilmekte veya olayın bir 

parçası olabilmektedirler. Mesela, süikast yapanlar, hırsızlık ya-

panlar, savaşta yararlılık göstermiş ancak iman etmemiş olarak 

ölenler, dinden dönenler, Peygamber eşleriyle ilgili konular, Pey-

gamber elçileri, Hudeybiye’de elçilik yapanlar, ifk hadisesini orta-

ya atanlar vs. örnekler düşüldüğünde o günün toplumu tarafından 

bunların hepsinin veya bir kısımının bilindiği bir gerçektir. Ancak 

sonraki dönemler için aynı anlaşılma süreci ve seviyesi mümkün 

görünmemektedir. Peygamber döneminde yaşayanlar, ya olayın 

bir parçası veya görenlerin nakliyle; sonrakiler ise, sadece kitabi 

bilgiyle olaya vakıf olmaktadırlar. 23 başlık özelinde düşüldüğün-

de, mübhem şahısların önemli bir kısmının tespit edildiği, az da 

olsa mübhem kalmaya devam edenlerin olduğu aşikârdır.  

Makale, “Kitabü’l-Cihad” ve Kitabü’s-Siyer” bölümleri çerçe-

vesinde zikredilen mübhemlere muhtevidir. Toplamda 23 başlıkta 

mübhem kişilerin tespiti yapılmıştır. Her bir başlıkta önemine göre 

1, 2 veya 3 örnekle mesele anlatılmaya çalışılmıştır. Konuların ci-

had ve siyer olması, muhtevanın ve başlıkların oluşumunda elbette 

etkili olmuştur. Bu durum, Hz. Peygamber’in farklı konularda 

mübhem kişiler kullanması hakkındaki hassasiyetini tespit etmeye 

engel değildir. Mezkûr başlıklarda, ya savaş ortamında gizli kal-

ması gerekenler, ya işlenen bir günahtan dolayı yapanın bilinil-

memesi düşünülenler ya da benzer uygulaması “en üstün amel 

hangisidir” şeklinde birçok kişiye muhatap olacak amelleri yapan-

lar mübhem kalmıştır. Bir başka açıdan taksimatla, kamu hukuku 

ile özel hukuk alanındaki şahıs veya aile konusuna giren kişiler 

mübhematın sebeplerinden olduğu tespit edilmiştir.  
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İhvan-ı Safa Felsefesinde Vahiy ve Mucize a 

 

 ÖMER FARUK GÖRÜCÜ b  

  

 

Öz: İhvan-ı Safa, X. yüzyılda Basra’da ortaya çıkan ve Bâtınî-

İsmailî yönelimleri olduğu bilinen gizli bir felsefe topluluğudur. 

Din ve felsefenin yanı sıra siyasetle de yakından ilgilenen İhvan-ı 

Safa’nın bilinen tek eseri olan Resâil’de nübüvvet, imamet ve hilafe-

te dair meseleler önemli yer kaplamaktadır. Bu çalışmada, nübüv-

veti peygamberlerle sınırlayan fakat risâletin peygamberlerden 

sonra imamlar tarafından devralındığını savunan İhvan’ın pey-

gamberlikle yakından ilişkisi bulunan vahiy ve mucize hakkındaki 

düşünceleri ortaya konulmaya çalışılacaktır.  

Anahtar Kelimeler: İhvan-ı Safa, nübüvvet, peygamber, vahiy, 

mucize. 

 
a Bu makale yazarın İzmir Kâtip Çelebi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Felsefe ve Din Bilimleri, İslam Felsefesi Bilim Dalı’nda hazırlamış olduğu İhvan-ı 

Safa Felsefesinde Nübüvvet Meselesi isimli Yüksek Lisans tezinden üretilmiştir 
b İzmir Kâtip Çelebi Üniversitesi, SBE, Felsefe ve Din Bilimleri Programı 

omerfarukgorucu@gmail.com 

http://orcid.org/0000-0002-6743-3009


 
Ömer Faruk Görücü 

 

 

Disipl. Sosyal 

Bilimler Dergisi 

Sayı 12, Ara 2022 

60 

________________________________________________________ 

Revelation and Miracle in the Philosophy of 

Ikhwan as-Safa 
 

 

Abstract: Ikhwan as-Safa is a secret philosophical community that 

emerged in Basra in the 10th century and is known to have Batini-

Ismaili orientations. In Rasail, which is the only known work of 

Ikhwan as-Safa, closely interested in politics as well as religion and 

philosophy, issues related to prophethood, imamate and caliphate 

occupy an important place. In this study, it will be tried to reveal 

the thoughts of the Ikhwan, who limited the prophethood (nu-

buwwah) to the prophets but defended that the prophethood (risa-

lah) was taken over by the imams after the prophets, about the re-

velation and miracle, which are closely related to prophethood. 

Keywords: Ihkwan as-Safa, prophethood, prophet, revelation, mi-

racle. 
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Giriş 

İhvan-ı Safa, X. yüzyılda Basra’da ortaya çıkan ve Bâtınî-

İsmailî yönelimleri olduğu bilinen gizli bir felsefe topluluğudur. 

Din ve felsefenin yanı sıra siyasetle de yakından ilgilenen İhvan-ı 

Safa’nın bilinen tek eseri, ansiklopedik tarzda kaleme alınmış elli 

iki risaleden müteşekkil Resâil-ü İhvan-ı Safa adlı eserdir. Matema-

tikten geometriye, coğrafyadan astronomiye, müzikten botaniğe, 

fizikten metafiziğe, hemen her konuda bilgiyi içerisinde barındıran 

eserde eklektik bir yapı hâkimdir ve ulûhiyet, nübüvvet, ahlâk ve 

siyasete dair dini konular her zaman merkezdedir. Ebû Hayyân et-

Tevhîdî’nin (ö. 1023) bildirdiği birkaç kişi dışında, topluluğun 

üyeleri ve eserin müellifleri hakkında herhangi bir bilgi bulunma-

maktadır. İhvan’ın Hz. Peygamber (sav)’den sonra onun yerine 

geçecek olan imamlarla ilgili olarak dile getirdiği bazı fikirleri 

onun Şiî öğretiyi yaymak ve ideal bir Şiî devleti kurmak için ku-

rulmuş gizli bir teşkilat olduğu şeklindeki yorumlara kapı arala-

mıştır. Resâil’de Bâtınî/İsmailî fikirlerin yer aldığı doğrudur. An-

cak İhvan’ın eklektik metodu ve uzlaştırmacı tavrı onun herhangi 

bir mezhebe veya felsefe ekolüne bağlılığı olup olmadığını belir-

lemeyi bir hayli zorlaştırmaktadır.1 

Resâil’de nübüvvet, imamet ve siyasete ilişkin tartışmalar ol-

dukça geniş bir yer kaplar. İhvan’a göre, peygamberlerin şeriatları 

farklı olsa da onların dinleri birdir. Bu peygamberlerin sonuncusu, 

önceki peygamberlerin tüm üstün vasıflarının kendisinde toplan-

dığı Hz. Muhammed (sav)’dir. Din, onunla birlikte kemâle ermiş, 

şeriatların en üstünü onunla birlikte gelmiştir. Ancak İhvan’a göre, 

insanlığın rehberlere olan ihtiyacı Hz. Peygamber’den (sav) sonra 

da devam etmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber (sav), kendisin-

den sonra din ve dünya işlerinde insanlara yol göstermek için Ehl-i 

beyt’inden imamlar tayin etmiştir. İhvan, bu imamları masum 

olmaları, ilham almaları, ahlâk, züht ve takva yönünden üstün 

olmaları açısından peygamberlere benzetmekte ve Hz. Peygam-

 
1 Mustafa Öztürk, “İhvân-ı Safâ’nın Felsefî Düşünce Sisteminde Kur’an ve Yorum”, 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı 14-15, (2003), s. 283-88. 
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ber’in (sav) vefatından sonra bu imamlara tâbî olmanın şart oldu-

ğunu belirtmektedir. Böylelikle İhvan, risâleti peygamberlerin 

hayatta oldukları zamanla sınırlı tutmamakta, kıyametin kopacağı 

asra kadar uzanan geniş bir zamana yaymaktadır. 

İhvan’ın nübüvvet, imamet ve siyasetle ilgili düşünceleri, nü-

büvvetin doğrudan ilişkili olduğu vahiy ve mucize konularıyla 

bağlantılıdır. Bu çalışmada, İhvan’ın vahiy ve mucize konusunda 

zaman zaman ehl-i sünnetten uzaklaşarak Şiî/İsmailî düşünceye 

yaklaştığı fakat genel olarak din ve felsefenin eklektik bir biçimde 

harmanlandığı bir yaklaşımı benimsediği iddiası temellendirilme-

ye ve İhvan’ın bu konudaki fikirleri netliğe kavuşturulmaya çalışı-

lacaktır. 

Peygamber Anlayışı 

Türkçede “nübüvvet” kökünden türetilmiş “nebi” yerine daha 

çok Farsçadan alınmış “peygamber (peyâmber, haber getiren)” ve 

“peygamberlik” kelimeleri kullanılır. Risâlet kavramı da nübüv-

vetle eş anlamlı kabul edilmekle birlikte dinî literatürde daha çok 

“nübüvvet” tercih edilmiştir. Her iki kavramda asıl unsuru, Al-

lah’ın vahiy yoluyla öğrettiği bilgileri ve O’nun emirlerini insanla-

ra ulaştırıp ilâhî elçilik görevini yapma teşkil eder. Kavram ve 

tanım açısından geleneksel İslâmî düşünceden çok farklı olmayan 

bir biçimde konuyu ele alan İhvan’a göre nübüvvet yani peygam-

berlik, Allah tarafından insanlar arasından seçilen bazı kimselerin 

melekler aracılığıyla Allah’tan aldıkları vahyi insanlara ulaştırmak, 

farzları ve yasakları insanlara bildirmek, insanları Allah’ın yoluna 

çağırmak, dünyayı ıslah etmek ve ebedî mutluluğu temin etmekle 

görevlendirilmesidir.2 

İhvan, ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Âdem3, son peygam-

berin ise Hz. Muhammed (sav)4 olduğunu ifade ettikten sonra, 

görev ve yetkiler açısından tüm peygamberlerin aynı seviyede 

olduğunu yaratılış olgusu ile açıklamaya çalışır. Başlangıçta Şeytan 

 
2 İhvân-ı Safâ, Resâil-ü İhvâni’s-Safâ ve Hullâni’l-Vefâ, (ed. Arif Tamer), Beyrut, 1995, 

I/321; III/246, 385, 425; IV/62-63; V/138, 264, 287-288. 
3 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/312; V/36, 227, 258. 
4 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/115. 
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tarafından Hz. Âdem’e kurulan tuzak, her peygamber döneminde 

farklı şekillerde devam etmiştir. Her peygamberin zamanında 

cahilleri peygambere karşı kışkırtan İblis ve şeytanlar var olmuş-

tur. Dolayısıyla İhvan’a göre her peygamber Hz. Âdem’in görevini 

üstlenir ve kendi zamanının Âdem’i olur.5 

İhvan, felsefenin ve özellikle kendi çalışmalarının altında ya-

tan biricik gayeyi en yüksek amaç olan Allah’ın ahlâkıyla ahlak-

lanma olarak belirler. Bu yüce gayeyi kendisine prensip edinen 

kimselerin tek çıkar yolunun ise peygamberlik ve vahiy esasına 

dayanan bir felsefe ortaya koymak olduğunu belirtir.6 Felsefesinin 

meleklerin öğrettiği haberlere ve peygamberlerin getirdiği vahye 

dayandığını belirten7 İhvan, görüşlerinin doğruluğunu filozofların, 

peygamberlerin ve imamların bildiğini savunur8 ve onlara teslimi-

yet gösterdiğini hemen her fırsatta ifade eder.9 Ona göre, Allah’ın 

halifeleri olan peygamberlere itaat ne kadar önemliyse, peygam-

berlerin halifeleri, varisleri ve elçileri olan imamlara ve Allah’ın 

seçkin kulları olan âlimlere itaat etmek de o kadar önemlidir. Çün-

kü peygamberler gittiklerinde ümmetin hidayetini bu kişilere bı-

rakırlar.10 

İhvan, tamamen nesnel bir bakış açısıyla, herhangi bir ekole 

bağlı kalmaksızın, sırf hakikati arama maksadıyla kaleme aldığını 

iddia ettiği ve bu iddiasını sık sık dile getirdiği Resâil’de İslâm 

dininin inanç esaslarıyla paralellik arz ettiğini savunduğu görüşle-

re yer verir ve temelde filozoflarla peygamberlerin görüşlerinin 

birbirini doğrular nitelikte olduğunu ifade eder.11 Dönemin meş-

hur problemi olan din-felsefe ilişkisi ve peygamber-filozof karşılaş-

tırması konusuna da değinen İhvan, kendince ortaya koyduğu 

delillerle konuyu çözmeye çalışır ve felsefeye çok önem vermiş 

olsa da felsefenin ilk sahipleri olarak gördüğü peygamberlerin 

 
5 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/45, 66-69. 
6 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/235; V/75. 
7 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/139. 
8 İhvân-ı Safâ, Resâil, II/363. 
9 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/184. 
10 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/287; V/219. 
11 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/31-32. 



 
Ömer Faruk Görücü 

 

 

Disipl. Sosyal 

Bilimler Dergisi 

Sayı 12, Ara 2022 

64 

üstünlüğünün kabul edilmesi ve bu konuda herhangi bir kıyasla-

ma yoluna gidilmemesi konusunda okuyucusunu uyarır.12 

İhvan, varlıklar arasında üstünlük dereceleri açısından bir hi-

yerarşinin bulunduğunu kabul eder. Bu hiyerarşide peygamberler, 

peygamber olmayan insanların üzerinde, meleklerin hemen altın-

dadır.13 Bazı peygamberler ise meleklerin hepsinden olmasa da 

bazılarından üstün olabilirler.14 İnsanlar peygamberlere, imamlara 

ve onların getirdiklerine uymak ve onların yolundan gitmek sure-

tiyle peygamberlerin ve meleklerin mertebesine çıkmaya hak ka-

zanırlar.15 İnsan ilminin ulaşabileceği üst sınır ise kendi zamanında 

yaşayan peygamber veya filozofun makamının hemen altıdır.16 

İhvan’a göre, peygamberler her bakımdan üstün yaratılmış-

lardır. Onlar beşer olsalar da meleklere benzerler.17 Aklî ilimler, 

ahlâkî olgunluk, rabbani bilgiler ve ruhsal hizmetler konusunda 

insanların en yüksek tabakasında peygamberler bulunur.18 Allah, 

tebliğ ve irşat vazifelerini hakkıyla yerine getirebilmeleri için onla-

rı aklen ve ahlâken en üstün şekilde yaratmıştır. Peygamberler, 

biyolojik olarak da diğer insanlardan üstündürler. İnsanlık tarihi 

boyunca gelen tüm peygamberler vücut yapıları itibariyle hemen 

fark edilmişlerdir. Bunun en önemli göstergelerinden biri Allah’ın 

peygamberlerini gençlerden seçmesidir. İhvan’a göre, ilerlemiş 

yaşlarda, yani kendisinde yaşlılığın olumsuz ve zayıflatıcı etkileri-

nin görülmeye başladığı bir dönemde ilk kez vahye muhatap olan 

hiçbir peygamber yoktur.19 

İhvan’a göre, peygamberler enbiyânın ve hukemânın iklimi 

olan dördüncü iklimde doğmuşlardır. Zira İhvan’a göre bu iklimin 

halkı tabiat ve ahlâk olarak insanların en adilidir.20 Evreni, Ay-üstü 

 
12 İhvân-ı Safâ, Resâil, I/392; IV/339-340. 
13 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/122-124. 
14 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/18. 
15 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/230. 
16 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/174. 
17 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/396. 
18 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/339-340. 
19 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/49. 
20 İhvân-ı Safâ, Resâil, I/186. 
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ve Ay-altı olarak ikiye ayıran İhvan’a göre, Ay-üstündeki göksel 

devinim, kozmolojik anlamda Ay-altındaki oluş ve bozuluşun 

yakın nedenidir; uzak neden ise Tanrı’dır. İhvan’a göre Ay-altında 

göksel etkileri yadsımak olanaksızdır; hiç kimse Güneş’in, Ay’ın ve 

yıldızların gözlemlediğimiz etkilerini yadsıyamaz. Yıldızlar sadece 

geleceği haber vermekle kalmazlar, aynı zamanda Ay-altı âlemde 

ortaya çıkan şeyleri meydana getirir veya onlar üzerinde doğrudan 

etkide bulunurlar. Aynı şekilde talih ve uğursuzluk da yıldızlar-

dan gelir. Sözgelimi, Jüpiter (Müşteri), Güneş ve Venüs (Zühre) 

talih getirirken, Satürn (Zuhal), Mars (Merih) ve Ay uğursuzluk 

getirir. Merkür (Utarit), ilim ve irfanın hâkimidir; iyi ve kötüye 

ilişkin bilgimizi ona borçluyuzdur. Gök cisimlerini Allah’ın görev-

lendirdiği melekler olarak kabul eden İhvan’a göre peygamberle-

rin doğumlarında ve vahiy almalarında yıldızların etkisi vardır. 

Bunun nedeni, insanın küçük âlem olması ve kendisinden merte-

bece daha yüksekte bulunan varlıklardan etkilenmesidir. Buna 

göre, Güneş Jüpiter’in haddinde olursa çocuk, peygamberlik has-

letlerini kabule yatkın hale gelir.21 Çünkü Güneş, kralların, başkan-

ların ve onlarla birlikte olanların doğumlarıyla; Jüpiter, peygam-

berlerin, şeriat ve din sahipleri ile onlarla sonuna kadar birlikte 

olanların doğumlarıyla ilgilidir.22 

Resâil’de çokça rastlanan bir ifade vardır ki o da peygamberle-

rin “nefislerin doktorları" (etıbbâü’n-nüfûs) olduğudur.23 Doktorla-

rın bedensel hastalıkları tedavi ettikleri gibi peygamberler de nefsî 

hastalıkları tedavi ederler. Onlar hem din hem dünya işlerini dü-

zeltmek için görevlendirilmişlerdir. Peygamberler, insanları dün-

yaya aşırı bağlanmaktan kurtarıp Ahiret mutluluğuna eriştirirler. 

Böylece âlem bütünüyle iyiliğe bürünecek ve ilk neşet ettiği ilkeye 

dönecektir.24 İhvan’a göre çok sayıda peygamberin peş peşe gel-

mesinin sebebi, Şeytanın Âdemoğlunu aldatmasının sona ermeme-

sidir.25 Her peygamber kendi devrinin özellikleri ve ihtiyaçlarına 

 
21 İhvân-ı Safâ, Resâil, II/334. 
22 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/104. 
23 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/378. 
24 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/26. 
25 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/65. 
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göre gelir. Peygamberlerin gösterdiği mucizeler de kendi devirle-

rine göredir.26 Hz. Âdem’den Hz. Muhammed’e (sav) kadar pek 

çok peygamber gelmiş olsa da onların hepsinin amaçları birdir. 

Onların sayılarının ve yöntemlerinin çokluğu, insanların bedenle-

rini saran hastalıkların türüne göre farklı tedaviler uygulayan dok-

torların çokluğu gibidir.27 

İhvan, İslâm şeriatının son şeriat, Hz. Muhammed’in de son 

nebi olduğunu Kur’an’dan ve hadislerden nakiller yaparak delil-

lendirir28 ve Hz. Muhammed (sav) ile birlikte vahiy kapısının ka-

pandığını ifade eder.29 Ancak İhvan, nebi kelimesini yalnızca pey-

gamberler için kullanırken, resul kelimesini Allah ile kulları ara-

sında elçilik yapan melekler veya peygamberlerin yoluna çağıran 

üstün vasıflı insanlar anlamında da kullanır. Resul kavramına 

melekler, peygamberler, halifeler, imamlar, âlimler ve Allah’ın 

seçkin kulları da dâhildir. Dolayısıyla, İhvan’a göre, her nebi aynı 

zamanda resuldür fakat her resul nebi değildir. Hz. Muhammed 

(sav) ile birlikte nübüvvet sona ermiştir fakat risâlet Hz. Peygam-

ber’in (sav) elçileri olan imamlar aracılığıyla halen devam etmek-

tedir.30 

Vahiy Anlayışı 

Sözlükte, “hızlı bir şekilde ve gizlice söylemek, işaret etmek, 

ilham etmek” gibi anlamlara gelen vahiy, terim olarak “Allah’ın 

dilediği şeyleri peygamberlerine gizli bir şekilde bildirmesi” de-

mektir.31 Kur’an-ı Kerim’in birçok yerinde fiil ve mastar kalıplarıy-

la geçen vahiy kelimesi, ayetlerin çoğunda Allah’a, bazılarında ise 

şeytana ve onun yardımcılarına nispet edilir. Kur’an-ı Kerim’de 

vahyetme fiili hem terim hem de sözlük anlamında kullanılır. “Al-

 
26 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/275-276. 
27 İhvân-ı Safâ, Resâil, II/130. 
28 İhvân-ı Safâ, Resâil, II/317; III/115, 180. 
29 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/266. 
30 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/260, 287-288. 
31 Ragıb Isfahânî, “Vhy”, Müfredâtü Elfâzi’l-Kur’an, Dımeşk: Daru’l-Kalem, 1997; 

Abdülğaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2000, s. 49; 

Recep Kılıç, Modem Batı Düşüncesinde Vahiy, Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Yayınları, 2002, s. 5-162. 
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lah’ın peygamberlerine dilediği şeyleri gizli bir şekilde bildirmesi” 

anlamında geçen vahyetme fiili terim anlamında kullanılmıştır.32 

Allah’ın, Hz. Mûsâ’nın ve Hz. İsa’nın annesi gibi peygamber ol-

mayan bazı insanlara, meleklere, arılara, yerküreye ve göklere 

vahyetmesi, vahyin sözlük anlamında kullanımına birer örnektir.33 

Şeytanlara atfedilen vahyetme fiili ise şeytanın, kendi dostları olan 

insanlara ve cinlere, onları aldatmak için yaldızlı laflar fısıldaması-

nı ifade eder.34 

Kur’an’da, Allah’ın insanlara emirlerini vahyetme, perde ar-

kasından konuşma ve elçi vasıtasıyla hitap etme olarak üçe yolla 

bildirdiği ifade edilir.35 Kelamcılar, naslardan hareketle, vahyin 

peygamberlere farklı şekillerde geldiğini belirtmişlerdir. Bunlar: 

Allah’ın doğrudan veya melekler vasıtasıyla peygamberlerine hi-

tap ettiği sadık rüya, Allah’ın perde arkasından peygamberlerine 

hitap etmesi, peygamberlerin kalplerine sözlü veya sözsüz olarak 

vahyin ulaşması, Cebrail’in kendi suretiyle gelerek Allah’ın diledi-

ği şeyleri peygamberlere bildirmesi, Cebrail’in kendisi görünme-

den, çıngırak sesine benzer bir sesle peygamberlere vahyi iletmesi 

ve Cebrail’in insan şekline girerek peygambere vahyi ulaştırması 

olarak sıralanabilir.36 

İhvan, kendisine vahiy, ilham ve ilâhî destek verilen şeriat sa-

hibi ilk peygamberin Hz. Âdem olduğunu belirterek, vahyin insan-

lık tarihinin en başından beri insanlara yol gösterdiğini vurgular. 

Resâil’deki anlatıma göre, Hz. Âdem ve eşi cennetten çıkarılınca 

dünyada pişmanlık içinde dolaşmaya başlamışlardır. Hz. Âdem, 

en yetkin kelimelerle Rabbine yakarıp tövbe edince, tövbesi kabul 

edilmiş ve kendisine dünyada yaşamak için gerekli olan her türlü 

bilgi öğretilmiştir. Hz. Âdem’e şeriat verilmiş ve nesli arasında onu 

kaim kılması emredilmiştir. Bunun yanında, kendisinden Allah’a 

ibadet etmesi, çalışması ve çeşitli sanatlar ortaya koyması istenmiş-

 
32 Nisâ, 4/163 
33 Kasas, 28/7; Nahl, 16/68; Fussilet, 41/12; Zilzâl, 99/5; Enfâl, 8/12 
34 En’âm, 6/112 
35 Şûrâ, 42/51 
36 Yusuf Ziya Keskin, “Vahiy Olgusu”, Siyer Araştırmaları Dergisi, Sayı 2, (2017), s. 

158. 
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tir.37 Vahiyle bildirilen hakikatler zalimlerin ve bâtıl ehlinin tahay-

yülleriyle karıştıkça Allah vahyini yenilemiş ve onu tekrar indir-

miştir.38 İhvan’a göre, vahiy insanların akıl ve düşünce seviyeleri-

nin farklılığı, gayba ait hakikatlere rehber olmaksızın ulaşmanın 

imkânsızlığı ve hem dünya hem de ahirete ilişkin konularda ken-

dilerine rehberlik edecek ilâhî bir yönlendirmenin varlığına olan 

ihtiyaç dolayısıyla insanlık için büyük bir lütuftur.39 

İslâm düşüncesinde vahyin mahiyeti hakkında birçok farklı 

görüş ileri sürülmüştür. Bunlardan en yaygın olanı, vahyin Allah 

kelâmı olduğu ve bu ilâhî kelâmın lâfızlara dökülerek, peygamber-

lere kendi toplumlarının dilinde indirildiğidir. Vahyin mahiyeti 

hakkında daha az yaygın olan ve filozoflar tarafından savunulan 

bir başka görüş ise peygamberlerin Faal Akıl’la ittisal edip ilâhî 

bilgilere eriştikleri ve peygamberlerin ilâhî kelamı muhayyile güç-

leriyle sembolize ederek, gönderildikleri toplumun anlayabileceği 

lâfızlara döktükleri yönündedir. Fârâbî’nin savunduğu bu görüşe 

göre, peygamberlerin melekleri görüp onlardan vahiy almaları 

duyusal değil, zihinsel bir olgudur. Nübüvvetin ve vahyin temeli-

ne akıllar nazariyesini koyan Fârâbî, o güne kadar İslâm düşünce-

sinde hiç dile getirilmemiş bir açıklama modelini denemiş; Faal 

Akıl’la tefekkür ve sezgi yoluyla ittisal etmenin mümkün olduğu-

nu söyleyerek, hem peygamber hem de filozofun aynı kaynaktan 

beslendiği sonucuna varmıştır.40 

Plotinusçu sudûr nazariyesini revize ederek kendi ontolojisini 

kuran Fârâbî’nin Cebrail’le özdeşleştirdiği Faal Akıl (11. akıl) oluş-

bozuluş âleminin bir üstünde yer alır ve Ay-üstü âlem ile Ay-altı 

âlem arasındaki etkileşimi sağlar. Faal Akıl, İhvan düşüncesinde 

de yer alır fakat Fârâbî’nin sözünü ettiği Faal Akıl, göksel akılların 

sonuncusuyken, İhvan düşüncesinde Allah’tan sudûr eden ilk 

 
37 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/92; V/36. 
38 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/277-278. 
39 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/264. 
40 Ebu Nasr Fârâbî, es-Siyasetü’l-Medeniyye, (çev. Mehmet Aydın, Abdülkadir Şener, 

M. Rami Ayas), İstanbul: Kültür Bakanlığı Yayınları, 1980, s. 2, 45, 95, 106-7; Yunus 

Eraslan, “İslam Filozoflarında Melek İnancı”, Kilis 7 Aralık Üniversitesi İlahiyat Fakül-

tesi Dergisi, Cilt 8, Sayı 1, (2021), s. 176. 
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varlıktır.41 İhvan, ilâhî mesajın Allah’tan peygambere doğrudan 

intikal etmediğini; vahyin Allah’tan bir alt varlık mertebesinde 

bulunan Faal Akıl’a indiğini, buradan da daha alt mertebelerdeki 

diğer varlıklara intikal ederek levh-i mahfuza ulaştığını; arşın taşı-

yıcısı olan melekler tarafından levh-i mahfuzdan alınıp bir alt mer-

tebedeki meleklere iletildiğini ve nihayetinde peygamberlere ulaş-

tırıldığını savunur.42 Bu düşünceye göre Allah, Faal Akıl’ı yoktan 

var etmiş ve ona âlemi yaratıp düzene koyması için gerekli olan 

her türlü bilgiyi vermiştir. Buna vahiy de dâhildir. Yani Allah, 

ezelî kelâmını Faal Akıl’a aktarmıştır. Böylece Faal Akıl’dan alt 

mertebedeki varlıklara intikal eden ilâhî kelam nihayet süflî âlem-

de bulunan insana kadar ulaşmaktadır.43 

İhvan’a göre, Allah, doğa olaylarını düzenleme, dilediği kulla-

rına vahyetme, ruhları kabzetme ve Kıyamet günü suru üfleme 

gibi işlerde melekleri görevlendirdiği gibi, âlemin yaratılması ve 

düzene koyulmasında da Faal Akıl’ı görevlendirmiştir. Allah, her 

şeyi yoktan var edendir ve yarattığı hiçbir şeye benzememektedir. 

Bununla beraber, var ettiği âleme müdahale etmekte ve yarattığı 

kullarına ezelî kelâmıyla hitap etmektedir. Görünen o ki İhvan, 

Allah’ın âleme doğrudan müdahale etmesinin ulûhiyete aykırı 

olacağı düşüncesiyle Tanrı-âlem ilişkisini sudûr teorisiyle kurmaya 

çalışan Fârâbî ve İbn Sina ile benzer bir görüşü paylaşmakta ve 

Allah ile kulları arasındaki bağın doğrudan değil, dolaylı bir bağ 

olması gerektiğini düşünmektedir.44  

İhvan’a göre vahiy aklî bir olgudur fakat aklın mahalli beyin 

olmakla birlikte o manevi bir cevherdir ve ruh ile aynı anlamdadır. 

Dolayısıyla akıl, bedenin yok olmasıyla yok olmaz. İhvan’a göre 

bunun aksini düşünmek, ilimleri, hikmetleri, peygamberlerin geli-

şini, gökten vahyin inmesini ve feleklerin yaratılmasını anlamsız 

kılar. Düşünce gücünün, tasavvur, tefekkür gibi özelliklerinin yanı 

sıra içsel aydınlanma, kalbin nurlanması, kehanette bulunma, il-

 
41 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/357-358. 
42 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/7; Bkz. Zuhruf, 43/4; Vâkıa, 56/77-78; Burûc, 85/22. 
43 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/7, 165-166, 359-360. 
44 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/258-262; V/146-148. 
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ham, vahiy ve rüya gibi özellikleri vardır. İhvan düşüncesinde her 

ne kadar vahiy aklın güçlerinden biri olarak görülse de bu, kişinin 

sadece aklî yetkinliğiyle ilgili bir durum değildir. Herhangi biri 

ilâhiyat konuları üzerinde çokça düşünmekle vahiy alacak yetkin-

liğe ulaşamaz. Zira ilâhî kelâm Allah katından indirilmiştir ve ona 

herkesin erişebilmesi mümkün değildir. İhvan, peygamberlerin 

vahiy alabilmelerini sağlayan üstün hâli şöyle açıklamaktadır: 

Cevherinin saflığı, tabiatının selâmeti, organının yetkinleşmesi ve 

kemâl noktasına ulaşmasıyla onun konuşan peygamber ve zamanı-

nın halkına öğretmen olması; vahiy ve desteği kabul etmesi mümkün 

olur.45 

Vahyi insanların ilgilendiği bilgilerin ilki, en yükseği ve en 

sağlamı olarak gören İhvan, Allah’ın insanlarla vahiy aracılığıyla 

perde arkasından yahut melekler vasıtasıyla konuştuğunu kabul 

eder. Hz. İbrahim’in rüyasında oğlu Hz. İsmail’i boğazlamakla 

emrolunduğunu görmesi gibi vahiy bazen de uykudayken gelir. 

İhvan’a göre, “Andolsun, Allah, peygamberinin rüyasını doğru çıkardı. 

Allah dilerse siz, güven içinde başlarınızı kazıtmış veya saçlarınızı kı-

saltmış olarak korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.”46 ve Hz. Yusuf 

hakkındaki “...İşte bu, daha önce gördüğüm rüyanın yorumudur. Rabbim 

onu gerçekleştirdi.”47 vb. ayetler, sadık rüyanın bir vahiy unsuru 

olduğunun kanıtıdır. İhvan, peygamberlerin çoğunun vahyi uy-

kudayken, nefsin duyuları kullanmayı terk ettiği bir zamanda ka-

bul ettiğini belirtir. Bunun yanı sıra İhvan, hadis olarak rivayet 

edilen “vahiy kalktı ama sadık rüya aynen kaldı”48 sözünü zikrederek, 

Hz. Peygamber’den (sav) sonra da bazı kişilerin sadık rüya yoluyla 

Allah’tan vahiy ve ilham alabileceğine dair imada bulunmakta; 

rüyaların hakikatinin olmadığını ve nefsin varlığının bulunmadı-

ğını iddia eden kimsenin büyük bir ilimden mahrum kalmış oldu-

ğunu ifade etmektedir.49 

 
45 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/138, 169, 364. 
46 Fetih, 48/27 
47 Yûsuf, 12/100 
48 Muteber hadis kaynaklarında bulamadık. 
49 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/80; V/97. 
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Resâil’de vahiy, ilham ve ilâhî destek sözcükleri genellikle peş 

peşe geçer ve bu sözcükler zaman zaman birbirinin yerine kullanı-

lır. İhvan, hem peygamberlerin, hem imamların ve seçkin kulların, 

hem de hayvanların vahiy ve ilham aldıklarını ifade etmekle bera-

ber, bu sözcüklere kullanıldığı yere göre farklı anlamlar yükler. 

Hayvanların aldığı vahiy ve ilham, onların güç yetiremeyeceği 

bazı işleri ilâhî bir destekle yapıyor olmalarını ifade eder. Kuş ve 

hayvan türlerinin yuva ve barınak yapmaları ile yavrularını yetiş-

tirmeleri buna örnektir. İhvan’a göre, peygamberlere has olan va-

hiy ve ilham son peygamberin vefatıyla sona ermiş olsa da Al-

lah’ın veli kulları ve ümmetin bilginlerine has olan vahiy ve ilham 

inmeye devam etmektedir.50 Ancak İhvan, insanların kendisine 

iman etmek ve uymakla sorumlu oldukları ilâhî kitapların gönde-

rildiği vahiy ve ilhamla diğer insanlara gelen vahiy ve ilhamı bir 

tutmamakta; bunları peygamberlere kitap dışında ilâhî bir destek 

olarak verilen vahiy ve ilham kategorisinde görmektedir. Vahyin 

asıl gayesinin insanlara semavî mertebeleri kazandırmak olduğu-

nu savunan51 İhvan, nefsini terbiye edip maddî ve manevi kirle-

rinden arınan kimsenin melekî mertebeye ulaşarak ilâhî destek 

anlamındaki vahiy ve ilhamı kabul eder hale gelebileceğini savu-

nur.52 İhvan’ın gerçek filozoflar olarak gördüğü kimseleri zühd ve 

takva üzere yaşayan örnek şahsiyetler olarak tanıtması,53 bu filo-

zofların imamlar ve Allah’ın veli kulları gibi ilâhi destek anlamın-

da vahiy ve ilham alabileceklerini fikrini güçlendirmek içindir. 

Vahiy ve ilham sürecine göksel akılları dâhil ederek konuya 

felsefi-psikolojik bir açıklama getiren İhvan, Fârâbî’nin başlattığı 

işi devralmakta ve kendisinden sonra İbn Sina’yı da etkileyecek 

olan akıllar nazariyesini bilgi felsefesinin temeline yerleştirmekte-

dir. İhvan, peygamberlere verilen vahyi doğru bilginin ölçütü ola-

rak kabul ederek, felsefî bilginin vahiyle örtüştüğü sürece kabul 

edilebilir olduğunu, vahye muhalif olan filozofların ise sahte filo-

 
50 İhvân-ı Safâ, Resâil, II/269-270; III/192-193, 202, 348-349; V/79, 266, 289, 316. 
51 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/7. 
52 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/202, 348; V/79, 166-168. 
53 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/31-32, 366. 
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zoflar olduğunu ve bunların görüşlerinin dikkate alınmaması ge-

rektiğini savunmaktadır.54 Bu da aralarında derece farklı olmakla 

birlikte vahiy, ilham ve felsefî bilginin aynı kaynaktan alındığı ve 

hakikatin birliği noktasında bunların birbiriyle çelişmeyeceğini 

anlamına gelmektedir. 

İhvan, peygamberlere itaat edilmesi gerektiği gibi filozoflara 

da itaat edilmesi gerektiğini belirtir. Kendi ifadesiyle: “İçinde yaşa-

dıkları zamanda peygamberlere ve filozoflara isyan edenler, firavunlar, 

hâmânlar ve kârûnlar gibidir.”55 İmamlar ise peygamberlerin sancağı 

kendilerine emanet ettiği, sırlarını yalnızca kendilerine açtığı ve 

ümmet içinde yalnızca kendilerine ahit verdiği kimselerdir. Onlar, 

peygamberden sonra ümmetin en bilginleri ve peygamberin halife-

leridir. Dolayısıyla, peygamberler ve filozoflara olduğu gibi imam-

lara da itaat edilmesi gerekir.56 Ancak bu durum, İhvan’ın onları 

peygamberle aynı seviyede görmesinden değil, insanlar arasındaki 

derece farkından kaynaklanmaktadır. Zira İhvan’a göre alt merte-

bede olan, üst mertebedekine itaat eder. Bu itibarla, sıradan insan-

lar âlimlere, âlimler imamlara, imamlar filozoflar ile peygamberle-

re, peygamberler ise vahiy meleğine tâbîdir.57 

Mucize Anlayışı 

Mucize, “acz” kökünden türetilen ve sözlükte “herhangi bir 

konuda aciz olmak; bir şeye güç yetirememek” gibi anlamlara ge-

len bir kelimedir. Mucize kelimesi ne Kur’an’da ne de hadislerde 

geçer. Ancak her ikisinde de “acz” kökünden türetilmiş bazı keli-

meler yer almaktadır. Kur’an’da acz” kelimesi “aciz kalmak, aciz 

bırakmak ve Allah’ın ayetlerini yalanlamak için yarışmak” gibi 

anlamlarda geçmektedir. Peygamberlerin gösterdiği olağanüstü 

haller ve harikulâde olaylar Kur’an’da “mucize” kelimesiyle değil 

“ayet” kelimesiyle karşılanmaktadır.58 

 
54 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/23; IV/339-340. 
55 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/195. 
56 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/266. 
57 İhvân-ı Safâ, Resâil, V/200. 
58 İbn Manzûr, “Acz”, Lisânü’l-Arab, Beyrut: Dâr-u Sadr, 1990; Cevherî, “Acz”, es-

Sıhah, (ed. Emil Bedi’ Ya’kub, Muhammed Nebil Tariki), Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-

İlmiyye, 1999; Muhammed Zebidî, “Acz”, Tâcü’l-‘Arûs min Cevâhiri’l-Kâmûs, (ed. 
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Mucize kelimesinin bir kelâm terimi olarak ilk defa miladi X. 

yüzyılda kullanıldığı sanılmaktadır. Bir kelâm terimi olarak muci-

ze: “peygamberlik iddiasında bulunan zatın, peygamberliğini doğ-

rulamak için inkârcılara meydan okuduğu sırada, başkalarının 

benzerini yapmaya asla güç yetiremeyeceği bazı olağanüstü şeyle-

rin kendisinden ortaya çıkması” demektir. Kelamcıların mucize 

tanımlarında bazı küçük farklar vardır. Mâturidî, mucize tanımın-

da, onun bir benzerinin öğrenim yoluyla meydana getirilememesi-

nin üzerinde dururken, Kâdı Abdülcabbâr, onun Allah tarafından 

yaratıldığını ve nübüvvet iddiasında bulunan kişinin doğruluğunu 

göstermeyi amaçladığını vurgular. Seyyid Şerif Cürcânî’ye göre ise 

peygamberin doğruluğunun ispatı olan mucize aynı zamanda 

hayra ve saadete vesile olan harikulade bir olaydır. Kelamcıların 

farklı tanımlarından yola çıkarak mucizenin, Allah’ın ancak pey-

gamberlik iddiasında bulunan zatın iddiasına uygun ve peygam-

berliğini doğrulayıcı nitelikte yaratmış olduğu, diğer insanların ise 

yapmaya güç yetiremedikleri harikulâde olaylar olduğunu ifade 

etmek gerekir. Bu şartlardan biri eksik olduğunda ortaya çıkan fiile 

mucize denilebilmesi mümkün değildir. Ayrıca, peygamberden 

sâdır olan olağanüstü hâl peygamberlik iddiası ve kâfirlere mey-

dan okuma (tahaddî) sonrasında ortaya çıkmalıdır. Peygamberde 

bunun dışında olağanüstü bir fiil meydana gelirse buna mucize 

denilmez. Peygamberlerden mucize dışında sâdır olan diğer ola-

ğanüstü haller müminlerin imanını güçlendirmek ve onları gönül 

huzuruna kavuşturmak içindir.59 

İslâm düşüncesinde mucizeler hissî, haberî ve aklî olmak üze-

re üç kategoride ele alınmıştır. Hissî mucizeler, Hz. Musa’nın asa-

sının yılana dönüşmesi olayında olduğu gibi, insanların duyu or-

ganlarına hitap eden mucizelerdir. Bu mucizeler tabiat kanunlarıy-

 
Nevvaf el-Cerrah), Beyrut: Dâr-u Sadr, 2011; Asım Efendi, “Acz”, El-Okyânûsu’l-

Basît fî Tercemeti’l-Kâmûsi’l-Muhît, (ed. Mustafa Koç, Eyüp Tanrıverdi), İstanbul: 

Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2013. 
59 Cürcani, Şerhu’I-Mevâkıf, (ed. Abdürrahman Umeyre), Beyrut: Dâru’l-Cîl, 1977, 

Cilt III, s. 342; Mustafa Bozkurt, Hüseyin Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Açı-

dan Sihirden farklılığı”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Cilt 5, Sayı 2, 

(2014), s. 149-51. 
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la açıklanamaz ve görenleri hayrete düşürür. Hissî mucizeler orta-

ya çıktıkları zaman ve mekânla sınırlıdır. Bu mucizelere ortaya 

çıktıkları anda şahit olamayan insanlar ancak onun haberlerini 

tasdik edebilirler. Haberî mucizeler, peygamberlerin vahye daya-

narak verdikleri gaybi haberleri kapsamaktadır. Hz. Peygamber’in, 

İslâm’ın doğuda ve batıda yayılacağını önceden bildirmesi bu tür 

mucizelerdendir. Aklî mucizeler ise insanların akıl ve düşünce 

gücüne hitap eden türdendir. Peygamberlerin eşsiz ahlâkı, iyiliği 

hâkim kılmak için ortaya koydukları fiillerin yüceliği, zekâlarının 

keskinliği ve kendilerine verilen kitapların benzerinin getirileme-

mesi gibi hususlar aklî mucizeye örnektir. Hissî mucizeler sadece 

ortaya çıktıkları zaman ve mekânla sınırlıyken, aklî mucizeler için 

böyle bir sınırlandırma bulunmamaktadır.60 

Materyalistler (dehriyyûn) ve natüralistler (tabiiyyûn) dışında 

tüm İslâm filozofları peygamberliği, vahyi ve mucizeyi tasdik et-

mişlerdir.61 Peygamberlerin doğrulukları, örnek yaşantıları ve üs-

tün vasıfları sağduyulu kimseler için peygamberliğin delili sayıla-

bilirse de peygamberlere karşı büyüklük taslayıp inat eden kimse-

ler için peygamberliği kanıtlamanın mucizeden başka yolu yoktur. 

Burada, peygamberlik iddiasında bulunan bir kişinin gerçekten 

peygamber olup olmadığının anlaşılması söz konusudur. Bu ne-

denle İslâm âlimlerinin büyük çoğunluğu mucizeyi peygamberli-

ğin ispatlanması için şart olarak görmüşlerdir.62 

Kelamcıların mucize tanımlarında iki husus dikkat çeker: bi-

rincisi, mucizenin meydan okumadan (tehaddî) sonra gerçekleşti-

ği; ikincisi ise mucizenin bir hikmet ve amaca yönelik olarak pey-

gamberin elinde gerçekleşen ilâhî bir fiil olduğudur. Dolayısıyla 

diğer insanlarda meydana gelen keramet, istidrâc, sihir ve benzeri 

hallere mucize denilemez. Resâil’de “mucize” kelimesi kelamcıla-

 
60 Nureddin es-Sâbûnî, Maturidiyye Akaidi, (çev. Bekir Topaloğlu), Ankara: Diyanet 

İşleri Başkanlığı Yayınları, 1998, s. 103, 109-11. 
61 İbn Rüşd, Felsefe-Din İlişkileri, (ed. Süleyman Uludağ), İstanbul: Dergâh Yayınları, 

1985, s. 313. 
62 Adil Bebek, “Kelâm Literatürü Işığında Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet 

Edilen Hissi Mûcizelerin Değerlendirilmesi”, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, Sayı 18, (2000), s. 124-25. 
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rın kullandığı şekliyle birçok yerde geçmektedir. İhvan, doktorla-

rın ilaçlarının hastalara göre değişiklik gösterdiği gibi peygamber-

lerin mucizelerinin de çeşitli kısımlara ayrıldığını; bazı mucizeler 

rahmet ve nimetken, bazılarının öfke ve ceza olduğunu belirtir. 

Resâil’de bu durum şöyle ifade edilir: 

Nimet ve rahmet, peygamberin fazlından, ortaya çıkması gerektiği 

zamanda ortaya çıkan hayır, bereket ve bununla ilgili şeyler, Allah 

katından zafer ve kendisine icabet edene güç indirilmesi, devrinin 

genişlemesi, zikrinin yücelmesi, kadrinin yükselmesi, kendi zama-

nındaki insanların fayda görmesi, onun dininde birleşmeleri ve onla-

rın kendisi üzerindeki şüphelerin giderilmesidir. Onu inkâr eden, ya-

lanlayan, ona karşı büyüklenen ve ona itaate burun kıvıran kimselere 

öfke ve belâ şeklinde gelen mucizeler ise Nuh kavminin hak ettiği 

Büyük Tufan, Hud kavmine inen yok edici fırtına, Firavun ve berabe-

rindekilerin boğulma hadisesi ve Salih kavminin deveyi kestikleri 

için başlarına gelenler gibidir. Bunlar, Kur’an’da, önceki peygamber-

ler ve onlara muhalefet eden ümmetlerden haber veren kıssalar ola-

rak zikredilir.63 

İhvan, peygamberlerden sâdır olan uyarı ve kınama türünden 

mucizelerin de var olduğunu belirtmekle birlikte, onların, kendile-

rini yalanlayan ve inkâr eden grupların helalını istemedikleri için 

buna ancak en son çare olarak başvurduklarını ifade eder. Çünkü 

peygamberler, toplumları helâk etmek için değil ihya etmek için 

gönderilmişlerdir. Peygamberleri nefislerin doktorları olarak gören 

İhvan, doktorların kendilerine karşı çıkan hastalara ilk başta sab-

redip onları nazikçe tedavi etmeye gayret ettikleri gibi peygamber-

lerin de kendilerine karşı çıkan öfkeli, kibirli, nefisleri hasta kimse-

lere karşı aynı şekilde müşfik davranarak, nazikçe tedavi yöntem-

lerini uyguladıklarını belirtir. Hastaların doktora muhalefet ve 

itaatsizlikte ileri gitmeleri ve onun verdiği ilaçları reddederek ken-

dilerine yasaklanan şeyleri kullanmaya devam etmeleri sonucunda 

doktorun onları kendi hallerine bırakması örneğinde olduğu gibi 

peygamberler de kendilerini yalanlamakla kalmayıp inkârda aşırı-

 
63 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/276. 
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ya giden ve isyanda direten kimselere karşı son çare olarak bu 

mucizeleri gösterirler. Nitekim kendilerine hissî mucizelerle pey-

gamberlik açıkça kanıtlandıktan sonra isyanda direten azgın grup-

lar helâk edici türden mucizelerle çeşitli felaketlere uğramışlardır.64 

Her peygamberin devrinin farklı özellikleri olması nedeniyle 

peygamberlerin her birine kendi devirlerine uygun mucizeler ve-

rilmiştir. İhvan’a göre bu mucizeler hemen olup biten harikulâde 

olaylar türünden olmak zorunda değildir. Mucizeler bazen bir ilim 

şeklinde de kendini gösterebilir. Örneğin, Hz. İdris, astrolojiyi 

mucize olarak almıştır ve onun zamanında yaşayan bir kral buna 

iman etmiştir. Tıp da bunun gibidir. İhvan’a göre bu ilimlerin bazı-

larının ilmin ehli olmayanlar tarafından kötü icra ediliyor olması 

onların batıl olduğuna hükmetmeyi gerektirmez.65 

İhvan’a göre, peygamberlere verilen kitaplarda bulunan müş-

terek, müteradif (eşanlamlı), zıt, benzer ve türemiş olan lâfızlar 

sebebiyle ortaya çıkan ihtilâflar, bu kitapların, özellikle Kur’an’ın, 

en büyük mucizesidir. Çünkü bu lâfızlar, kavrayışı ve zekâsı farklı 

olan avam ve havastan bütün insanların onu anlayabilmesini sağ-

lar. Kur’an’ın yedi harf üzere indirilmiş olması da onun farklı ta-

bakalardan insanların anlayabilmesi içindir.66 

İhvan, peygamberlere ilim ve amelin melekler tarafından va-

hiy ve ilham yoluyla verildiği gibi, mucizelerin de Allah tarafından 

verildiğinin; bunların kişisel bilgi yahut çabayla değil, küllî bir 

destek ve aklî bir feyizle ortaya çıktığının altını çizer. İhvan’a göre, 

ayette geçen “Sağırdırlar, dilsizdirler, kördürler; artık hakkı görmezler.” 

ifadesiyle, peygamberlerin mucizelerini gördüğü halde iman et-

meyen, uyarıcıların sözlerini dinlemeyen ve seçkin kulların ilimle-

rini akletmeyen kimseler kastedilmiştir. Mucizeleri gördükleri 

halde peygamberi inkâr etmeleri onlar aleyhinde delil teşkil eder. 

Onlar hesap günü kendilerine uyarıcı geldiğini fakat onu yalanla-

dıklarını itiraf edeceklerdir.67 

 
64 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/276. 
65 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/412. 
66 İhvân-ı Safâ, Resâil, III/401. 
67 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/276; V/184. 
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Kelamda, peygamberlerden başka kimselerde görülen hariku-

lade hadiseler asla mucize kategorisinde değerlendirilmez ve diğer 

insanların elinde ortaya çıkan hayret verici fiiller, kişiye ve zuhur 

eden fiile bağlı olarak irhâs, keramet, meûnet, istidrac, ihanet ve 

sihir gibi farklı terimlerle ifade edilir. Bu terimlerin manalarına 

kısaca değinecek olursak, irhâs, Hz. İsa’nın beşikteyken konuşması 

gibi peygamber olacak şahsın henüz peygamber olmadan önce 

gösterdiği olağanüstü hallere; keramet, Allah’ın velî kullarının 

gösterdiği olağanüstü hallere; meûnet, Allah’ın sıradan bir mümin 

kulunu zorda kaldığı bir zamanda onu olağanüstü bir şekilde kur-

tarmasına; istidrâc, kâfir veya fasık bir kişiden kendi isteği doğrul-

tusunda ortaya çıkan olağanüstü hallere; ihanet, kâfir veya fasık 

bir kişiden kendi isteğine aykırı şekilde ortaya çıkan fiillere denir. 

Sihir ise olağanüstü bir durumdan ziyade göz boyama, insanları 

aldatmaya ve bir şeyi olduğundan farklı göstermeye yönelik bir fiil 

olarak kabul edilir.68 

İhvan’a göre mucize peygamberlere mahsustur. Resâil’de Ehl-

i beyt, masum imamlar ve diğer insanların mucize gösterdiklerine 

ilişkin herhangi bir iddiada bulunulmamıştır. İhvan, bazı insanlar-

dan hayret verici olayların zuhur edebileceğini kabul etmekle bir-

likte, bu tür olayları mucize olarak değil, aklî ve nefsani bir “sihir” 

olarak değerlendirmektedir.69 

Sihir, sözlükte, sebebi gizli olan bir fiil, çok susamış birinin se-

rap görmesinde olduğu gibi, bir şeyin hakikatinden farklı olarak 

vehmettirilmesi, bir şeyi bulunduğu durumdan başka bir hale 

çevirmek vb. anlamlara gelir. Sihir kelimesi genellikle olumsuz 

 
68 Maturidi, Kitâbü’t-Tevhîd, (ed. Fethullah Huleyf), İstanbul, 1979, s. 189; Ebu Bekr 

Muhammed Bâkıllânî, Kitâbü’l-beyân ani’l-fark beyne’l-Mu’cizât ve’l-Kerâmât ve’l-Hiyel 

ve’l-Kehâne ve’s-Sihr ve’n-Nârancât, (ed. Richard J. McCarthy), Beyrut: el-

Mektebetü’ş-Şarkiyye, 1958, s. 8-11; Ebü’l-Muîn Nesefî, Tebsiratü’l-Edille, (ed. Hüse-

yin Atay, Şaban Ali Düzgün), Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2003, Cilt 

I, s. 469, 473; Cüveynî, el-İrşâd ilâ Kavâti’i’l-Edille, (ed. Muhammed Yûsuf Mûsâ), 

Kahire: Mektebetü’l-Hancî, 1950, s. 308; Ebu’l-Feth Tâcüddîn Şehristânî, Nihâyetü’l-

İkdâm fî ilmi’l-kelâm, (ed. Alfred Guillaume), Oxford: Oxford University Press, 1934, 

s. 417-18; Cürcani, Şerhu’I-Mevâkıf, Cilt III, s. 342; H. İbrahim Bulut, H. İbrahim Bulut, 

Kur’an Işığında Mucize ve Peygamber, İstanbul: Rağbet Yayınları, 2002, s. 43-55. 
69 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/336. 
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manada kullanılsa da bazen tesirli söz ve güzel şiir gibi övülen ve 

beğenilen şeyleri ifade etmek için de kullanılır. Çok yaygın olma-

makla beraber sihrin büyü anlamında kullanıldığı da görülür. Ör-

neğin, Kur’an’da sihir kelimesi büyüyü de kapsayacak şekilde 

geçmektedir.70 Sihir kelimesinin Arapçada birçok farklı anlama 

geldiğini zikreden İhvan, bu konuda dile getireceği görüşlere delil 

olması için sihrin Resâil’deki kullanımına uygun bir tanımını verir: 

“Arapçada sihir, bir şeyin hakikatini açıklamak, ortaya çıkarmak, hızlı bir 

gayretle gözler önüne sermek ve pekiştirmektir.” İhvan’ın sihir tanı-

mında, klâsik sihir tanımının aksine olumlu bir anlam göze çarpar 

ve Resâil’de sihir sözcüğü birçok farklı anlamda kullanılır. İhvan, 

sihri göz boyama ve el çabukluğuyla insanları aldatma anlamının 

yanı sıra; kehanet, büyü, mucize ve insanları hayrete düşüren şiir, 

güzel söz, sanat ve fiiller anlamında da kullanır. İhvan, sihri amelî 

ve ilmî (aklî), hak ve bâtıl gibi kısımlara ayırır. Resâil’de sihir ayrı-

ca haram ve helal sihirler olarak da iki kategoride incelenir. Yıldız-

ların bilgisiyle ve astroloji hükümlerinin gerektirdikleriyle bir şeyi 

olmadan önce haber vermek olan kehanet ve fal, ilmî sihre örnek 

olarak gösterilir. İhvan, sihir kelimesini insanları derinden etkile-

yen ve hayrete düşüren güzel söz ve sanatlar için de kullanır. Bu 

tür sihrin ne göz yanılmasıyla ne büyüyle ne de mucizeyle ilgisi 

vardır. Bu tür harikulade söz ve sanatlar insanların duygu dünya-

larına hitap ederek onları derinden etkilemesi sebebiyle bu isimle 

anılmıştır. İhvan’ın hadis olarak naklettiği “Şiirde hikmet, anlatımda 

sihir vardır.” sözü sihrin bu anlamda kullanımına bir örnektir. 

Resâil’ini ilimlerle; akıllar için sihir hükmünde haberlerden alınan 

pırıltılarla donattığını belirten İhvan, insanları hayrete düşürmesi 

ve derinden etkilemesi bakımından aklî sihrin en üstününün vahiy 

yoluyla meleklerden alınanlarının olduğunu ifade eder. İhvan’a 

göre, Hz. Peygamber (sav)’den, elçilerden; onlardan sonra gelen 

Ehl-i beyt’ten, halifelerden ve ashabından zuhur eden her bilgi ve 

eylem aklî bir sihir ve ilâhî bir emirdir. Zira bunlar kendilerine 

teslim olan ve getirdiklerinin doğruluğunu ispatlayan müminlerin 

akıllarını büyüler. Bilgeler, filozoflar ve âlimlerden zuhur eden 

 
70 Bozkurt, Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Açıdan Sihirden farklılığı”, s. 151-52. 
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işler, sanat ve zanaatlar, olan ve olacak olanlarla hüküm verme 

gibi şeyler ise tabiat vasıtasıyla elde edilen nefsani birer sihirdir.71 

Açık olan şeyin çevrilmesini ve âdetlerin dışına çıkılmasını da sihir 

kapsamında değerlendiren İhvan, gerçekleştirilen hayaller, hikâye-

ler, temsiller, toprağı tesviye etme gibi şeyleri sihrin amelî kısmına 

dâhil eder. Ayrıca göz bağcılık, sara, delilik ve şaşkınlık gibi du-

rumları tedavi eden tütsüler de sihrin bu türünün kapsamında 

değerlendirilir. Bu tür hayret verici şeylere âlimlerin ve filozofların 

farklı isimler verebildiğini belirten İhvan, bunların tümü için sihir 

sözcüğünü kullanmayı tercih etmektedir.72 

Hz. Peygamber (sav)’in mucizelerine tanık olan bazı kimseler, 

gördükleri mucizeleri inkâr ederek onların ancak “sihir” olduğunu 

iddia etmişler ve peygamberi sihirbazlıkla itham etmişlerdir. Onla-

rın bu iddiaları peygamberi inkâr etmeleri için uydurdukları ba-

hanelerdir. Ancak sihir yaparak kendilerinin peygamber olduğunu 

iddia eden kimselerin varlığı da tarihsel bir gerçektir. Sihirbazların 

gösterdiği hayret verici şeyler göz yanılmasından ibarettir ve haki-

kati yoktur. Bunlar hakiki sihir olmayıp el çabukluğu ve hızlı bir 

dönüş ile sihir gibi gösterilen şeylerdir ki bunlara “nirancat” de-

nir.73 İhvan, sihrin bu türünü aslı ve hakikati olmayan bâtıl sihir 

olarak kabul eder. İhvan’a göre sihrin bu türü dışında amelî veya 

ilmî tüm türleri hak olan sihirlerdir.74 

İhvan, sihir kelimesinin Kur’an’da çokça zikredildiğini belirte-

rek Kur’an’ın ona büyük önem verdiğini ifade eder.75 Gafil insanla-

rın ve filozofların çoğunun sihri inkâr ettiğini belirten İhvan, “bü-

yü” ve “tılsım” anlamında kullanılan sihrin hak olduğunu savu-

nur. Sihir ve tılsım ilmi, astroloji ilmine tâbîdir. Astroloji ilmi, yıl-

dızları olmuş ve olacak olan şeyleri bilmek için incelerken; sihir 

ilmi, onları büyü için kullanır. Filozofların sihri inkâr ettikleri için 

astrolojiyle uğraştıklarını ifade eden İhvan, yıldızların yaratılışını 

 
71 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/332, 335-336. 
72 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/262-264; Ayrıca bkz. ismail Taş, İhvan-ı Safâ’da Felsefe ve Din 

Münasebeti, Konya: Palet Yayınları, 2012, s. 54-56. 
73 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/351. 
74 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/244, 263-264. 
75 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/245. 
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öğrenmek suretiyle kâhinlerin güzel işler ortaya koyabileceğini, 

zecr ve falın da bunun gibi olduğunu belirtir ve kardeşlerini bu 

ilmi öğrenmeye teşvik eder. Bununla birlikte, onu halkın çoğu için 

öğrenilmesi sakıncalı bir ilim olarak görür. İhvan, Harut ve Marut 

adlı iki melekten76 ve Hz. Musa’nın karşısına çıkarılan sihirbazların 

yaptıkları sihirlerden bahseden ayetlerle77 hadis olarak nakledilen 

“Sihir haktır ve göz değmesi haktır.” sözünü, sihir ve tılsım ilminin 

hak olduğuna delil gösterir.78 Sihrin gök cisimleriyle yakından 

ilişkili olduğunu ifade eden İhvan, onlarla kan ve hayvan ödü gibi 

şeyler kullanılarak nasıl irtibat kurulacağını ve sihrin çeşitleriyle 

tariflerini uzun uzun anlatır. İhvan’a göre sihrin bir kısmı helal, bir 

kısmı haramdır. Sihir yapacak kişi, fal, efsun, büyü, mühür yapma, 

ruh bağlama, tılsım dikme, işaret koyma, hazine saklama ve çı-

karma, düğüm çözme, düğüm bağlama ve nirancat gibi helal sihir-

ler yapmaya dikkat etmelidir. Karı kocanın arasını açmak ve insan-

lara zarar vermek gibi kötü niyetlerle yapılan her türlü sihir ise 

haramdır.79 

İhvan, büyü anlamında kullanılan sihir ilmini peygamberlerin 

de bildiğini, hatta bu ilme düşmanlarını öldürebilecek kadar vakıf 

olduklarını ancak bu ilmi icra etmenin peygamberler için caiz ol-

madığını ifade eder. Çünkü peygamberler vahiyle, meleklerle ve 

mucizelerle desteklenmişlerdir. Dolayısıyla bu ilmi icra etmeye 

gerek duymazlar. Filozofların sihirle uğraşmamalarının sebeple-

rinden biri ise zararı faydasından daha fazla olan işlerle uğraşma-

nın onlar için uygun olmamasıdır.80 

Özetle, İhvan, akılları büyüleyen, nefislerde hayret uyandıran, 

güzel görme, dinleme ve tâbî olma etkisi yaratan bütün söz ve 

fiilleri sihir kategorisinde değerlendirir. Peygamberlere gelen va-

hiy ve onların elinde gerçekleşen mucizeler de buna dâhildir. 

Çünkü vahiy ve mucize de nefislerde bu etkiyi yaratır. Buradan 

 
76 Bakara, 2/102 
77 Tâhâ, 20/57-73 
78 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/239-245, 256-261, 284-287. 
79 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/351-376. 
80 İhvân-ı Safâ, Resâil, IV/376-379. 
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hareketle, her mucizenin aynı zamanda bir sihir olduğu fakat her 

sihrin mucize olmadığı yargısında bulunulabilir. Zira bir fiile mu-

cize denilebilmesi için bazı şartlar gereklidir ve ancak bu şartları 

taşıyan fiillere mucize denilebilir. Eğer İhvan’ın iddia ettiği gibi 

mucize de bir sihirse ve sihir peygamber olmayanlar tarafından da 

yapılabiliyorsa peygamberlik iddiasında bulunan kişinin doğruyu 

söyleyip söylemediğinin nasıl anlaşılacağı sorgulanabilir. Nitekim 

hissî mucizelerin diğer insanlar tarafından taklit edilebilme olasılı-

ğı ulemanın da dikkatini çekmiştir. Örneğin, İbn Sina, peygamber-

lerin gösterdiği hissî mucizelerin sihirden farkı olmadığını fakat 

ötekilerin aksine peygamberlerden sadır olan harikulade olayların 

iyi karakterde olduğunu belirtmektedir.81 Gazzâlî, hissî mucizeler-

de Kur’an-ı Kerim’in icazında olduğu gibi bir kesinliğin bulundu-

ğunu savunmakla beraber, sadece fizikî mucizelere dayanılarak 

nübüvveti ispat etmenin bazı tehlikeleri de beraberinde getirebile-

ceğinden söz etmektedir. Zira hissî mucizeler doğada birtakım 

olağanüstülükler meydana getirmeye dayanmaktadır ve böyle 

şeyleri bazı kimseler sihir yoluyla da yapabilmektedir. Dolayısıyla 

hissî mucizelere dayalı bir nübüvvet ispatı, Gazzâlî’ye göre, sihir-

bazların da peygamber zannedilmesine sebep olacağından dolayı 

sakıncalıdır ve bu ispat yollarının dikkatli kullanılması gerekmek-

tedir.82 Benzer şekilde İbn Rüşd de nübüvvetin ispatını mucizelere 

dayandıran kelamcıların delilerini yetersiz görmektedir.83 Diğerleri 

gibi İhvan da bu gerçeği fark etmiş olacak ki peygamberliğin ispatı 

için aklî mucizeleri ön plana çıkarmış ve dikkatleri daha ziyade 

Kur’an’ın icazına çekmiştir. 

Sonuç 

X. yüzyılda gizli bir din-bilim-felsefe topluluğu olarak ortaya 

 
81 İbn Sina, Risale Fî İsbâtı’n-Nübüvve, (ed. Michael Marmura), Beyrut, 1968, s. 22, 

168. 
82 Ebû Hamid Gazzâli, Ahmet Suphi Furat, el-Munkızu mine’d-Dalâl, İstanbul: Şâmil 

Yayınevi, 1978, s. 73; Ebû Hamid Gazzâli, İlcamü’l-Avam an İlmi’l-Kelâm, Kahire, 

1970, s. 73; Ebû Hamid Gazzâli, Bilal Aybakan, “Kanûnu’t-Te’vîl”, İslâmî Araştırma-

lar, Cilt 13, Sayı 3-4, (2000), s. 523. 
83 İbn Rüşd, Menâhic’ul-Edille fî Akâid’il-Mille, (ed. Mahmud Kâsım), Kahire, 1964, s. 

212. 
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çıkan İhvan-ı Safa, çağının sınırlarını aşan eşsiz risalelerini bizlere 

miras bırakmıştır. Felsefe ve bilimin henüz birbirinden ayrılmadığı 

bir çağda kaleme alınan Resâil matematikle başlayıp geometri, 

coğrafya ve müzikle devam eder. Resâil’deki tüm konularda din-

bilim-felsefe iç içedir. Zira İhvan’ın din-bilim-felsefe anlayışında 

kişinin gücü nispetinde Allah’a benzeme gayesi hâkimdir. Allah’a 

benzeyebilmek için ise en başta onu doğru bilmek ve doğru tanı-

mak gerekir. Zekâ ve anlayış düzeyleri birbirinden farklı insanların 

kendilerine yol gösterecek bir rehber olmaksızın doğru inanca 

sahip olmalarının beklenemeyeceğini savunan İhvan, bu itibarla 

nübüvveti Allah’ın rahmetinin bir eseri olarak görmektedir. Pey-

gamber, Bir’den sudûr eden varlığın en alt mertebesinde bulunan 

süflî âlem ile melekler âleminin arasında bir konuma sahiptir. Bazı 

peygamberler meleklerden de üstündür. İhvan’ın deyimiyle “kü-

çük âlem” olan insanın varlıklar hiyerarşisindeki konumundan 

yükselerek küllî akla geri dönmesi, yani ebedî mutluluğu kazan-

ması peygamberlere tâbî olmakla gerçekleşir. 

İhvan, filozofları ahlâk yönünden peygamberlere benzetmekte 

ve onları adeta mutasavvıflar gibi resmetmekte; dine muhalif gö-

rüşleri bulunan filozofları ise yalancı filozoflar olarak nitelemekte-

dir. İhvan’a göre, peygamberler ve filozoflar farklı terimler kulla-

narak aynı hakikati dile getirirler. Bununla beraber, peygamberler 

mertebe açısından filozoflardan üstündür. Üst mertebede olan alt 

mertebedekini yönetir. Bu nedenle filozofların da diğerleri gibi 

peygamberlere tâbî olmaları şarttır. İmamlara ve Allah’ın veli kul-

larına gelince, onlar peygamberlerin halifeleri ve varisleridir. Hz. 

Muhammed (sav) kendisinden sonra din ve dünya işlerinde insan-

lara yol göstermek için Ehl-i beyt’inden imamlar tayin etmiştir. Bu 

imamlar, masum olmaları, ilham almaları, ahlâk, zühd ve takvada 

öncü olmaları bakımından peygamberler gibidirler. Dolayısıyla 

peygambere itaat edildiği gibi onlara da itaat edilmesi gerekir. Bu 

düşünceleriyle İhvan’ın nübüvveti peygamberlerle sınırlandırdığı 

fakat risâleti imamları da kapsayan daha geniş bir perspektifte 

yorumladığı görülmektedir. 

İhvan’ın peygamberler hakkındaki bazı düşünceleri zaman 
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zaman uç görüşler olarak nitelendirilmiş; Hz. Peygamber (sav)’den 

sonra onun yerine geçecek olan imamlarla ilgili olarak dile getirdi-

ği bazı fikirler ise onun Şiî öğretileri yaymak ve ideal bir Şiî devleti 

kurmak için kurulmuş gizli bir grup olduğu yorumlarına kapı 

aralamıştır. Gerçekten de İhvan’ın özellikle imamet ve hilafet ko-

nusunda Şiî-Bâtınî düşünceyi çağrıştıran fikirleri savunduğu 

aşikârdır. Ancak bu, İhvan’ı bir Şiî tarikatı olarak görmemiz için 

yeterli bir kanıt değildir. Hz. İsa’nın çarmıha gerildiğini kabul 

ettiğine dair ifadelerinden yola çıkarak İhvan’ın gizli bir Hristiyan 

tarikatı olduğunu iddia edemeyeceğimiz gibi, Şiî-Bâtınî düşüncele-

re paralel bazı fikirleri savunduğundan ötürü onun gizli bir Şiî 

örgütü olduğunu da savunamayız. İhvan’ın İslâm’la uygunluk arz 

ettiğini düşündüğü her görüşe müsamaha gösterdiği eklektik me-

todu göz önüne alındığında onu belirli bir düşünce kalıbı içerisine 

hapsetmenin doğru olmadığı anlaşılacaktır. 

Resâil’de vahiy, ilham ve ilâhî destek sözcüklerini sıklıkla bir-

birinin yerine kullanılması, İhvan’ın peygamberler dışındaki kim-

selerin de vahiy alabileceğini düşündüğü şeklinde yanlış bir algıya 

yol açabilmektedir. Ancak Resâil dikkatle incelendiğinde, diğer 

insanların aldığı vahyin peygamberlere has olan vahiyden farklı 

olarak Allah’ın veli kullarına bahşettiği ilham veya ilâhî destek 

anlamında kullanıldığı anlaşılmaktadır. İhvan, Fârâbî’nin akıllar 

nazariyesine paralel olarak her türlü ilahî bilginin Faal Akıl’la itti-

sal etmek suretiyle alınabileceğini, bunun için de nefs ve bedenen 

yetkinleşerek melekler seviyesine çıkmak gerektiğini belirtmekte-

dir. Peygamber, filozof ve imamın aynı kaynaktan beslendiğini 

savunmakla beraber İhvan, hiçbir insanın peygamberler makamına 

erişebilmesini mümkün görmediği için nebevî vahyi peygamber-

lerle sınırlı tutmakta; felsefeyi ancak bu vahiyle örtüştüğü ölçüde 

kabul etmektedir. Ehl-i beyt soyundan gelen imamların ise Hz. 

Peygamber (sav) tarafından tayin edildiklerini düşündüğünden 

İhvan, onların aldıkları ilhamın nebevî vahiyle uygunsuzluğunun 

söz konusu olmadığını savunmaktadır. 

Nübüvvetle bağlantılı bir başka konu olan mucize, Resâil’de 

genellikle sihir sözcüğüyle karşılanır. Alışılmışın dışındaki bu 
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yaklaşım, zaman zaman bir kavram karmaşasına dönüşmekte ve 

İhvan’ın hissi mucizeler ile sihirbazların yaptığı sihir arasında 

herhangi bir fark görmediği algısına yol açmaktadır. Hâlbuki İh-

van’ın mucizeleri sihir olarak adlandırması onların insanları hayre-

te düşürmesi ve derinden etkilemesi sebebiyledir. Kötü niyetli 

kimselerin hissi mucizeleri taklit ederek göz boyayabilecekleri 

ihtimaline karşı hissi mucizeler yerine akli mucizeleri ön plana 

çıkaran ve sihrin en üstününün vahiy yoluyla meleklerden alınan-

lar olduğunu ifade eden İhvan, Hz. Muhammed (sav)’in peygam-

berliğinin en büyük delilinin Kur’an olduğunu belirtmekte ve 

Kur’an’ı mucizelerin en büyüğü olarak görmektedir.  
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Öz: Hikmet anlayışı terimiyle bir kimse, din, felsefe, bilim ve gün-

lük insan deneyimi gibi yaşamın tüm yönlerini bileştirebilir ve 

uyarlayabilir. Bunlar, teorik ve pratik bilginin birleşimi olarak 

hikmetin kaynakları ve konularıdır. Muhammed İkbal’in hikmet 

anlayışını ortaya koymak için öncelikle onun hayatı ayrıntılı olarak 

incelenecektir. Çünkü felsefenin aksine hikmet bilgisi hem dini 

kaynaklardan hem de insan tecrübelerinden gelmektedir. Bu yüz-

den Sokrates gibi bilge bir adam olan İkbal’in ana fikirleri, sadece 

eserlerinden değil, yaşam öyküsünden ve sosyal faaliyetlerinden 

öğrenilmelidir. Bu yaklaşım olmaksızın İkbal, çağdaş Müslüman 

eğitimcilere bir model olarak hizmet sunamaz.  

Anahtar Kelimeler: Muhammed İkbal, İslam hikmeti, İslam dü-

şüncesi, bilge adam, eğitimci. 
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________________________________________________________ 

Muhammad Iqbal: A Model Wise Man (Hakim) for 

the Contemporary Muslim Educators 

 

 

Abstract: By the term wisdom understanding, one can combine 

and adapt all the aspects of life such as religion, philosophy, scien-

ce and daily human experiences. They are the sources and subjects 

for wisdom as a combination of theoretical and practical knowled-

ge. In order to figure out Muhammad Iqbal’s understanding of 

wisdom (hikmah), first of all, his life will be investigated in detail 

because, in contrast to philosophy, knowledge of wisdom comes 

from both religious sources and daily human experiences. Thus, li-

ke Socrates, as a wise man, Iqbal’s main ideas should be grasped 

from his biographies and social activities rather than only from his 

books. Without this approach, Iqbal cannot serve as a model for 

contemporary Muslim educators. 

Keywords: Muhammad Iqbal, Islamic wisdom, Islamic thought, 

wise man, educator. 
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Bilgelik Nedir?  

Bir Anglo-Sakson terim olan wisdom (bilgelik) anlam olarak 

Yunanca sophia terimiyle mukayese edilebilir. Teorik ve pratik 

bilginin (1) bileşimi olarak pratik sanat ve derin anlayışa atıfta 

bulunur. Felsefenin aksine, bilgelik hem dini kaynaktan hem de 

günlük insan tecrübesinden gelir. (2) Bilgelik, Sokrates, Platon, 

Aristoteles ve Sofistler’in bir tür pratik felsefesi olarak görülebilir. 

(3) Örneğin Aristoteles, günlük yaşamın pratik bilgeliği ile bir tür 

sistematik bilgelik veya spekülatif felsefe olan bilgelik arasında 

ayrım yapmıştır. (4)  Bu açıdan bakarsak, ‘’Schopenhauer kesinlik-

le bir filozoftu, ama pek de bilge değildi. Montaigne bilge bir 

adamdı ama aslında bir filozof değildi. Öte yandan, Sokrates’i hem 

bilge bir adam hem de gerçek bir filozof olarak düşünebiliriz. (5) 

Bu yüzden pratik bilgiye sahip olmak ve hem dini hem de dünyevi 

açıdan tüm insan hayatını kavraması bilgeliği felsefeden ayırır.  

Bilgelik aynı zamanda, hikmet anlamına sahip olduğu anlaşı-

lan diğer bazı terimlerle de karşılaştırılabilir. Örneğin, Edward de 

Bones, Text Book of Wisdom adlı çalışmasında, bilgeliğin zekâ ile 

aynı şey olmadığını, çünkü zekânın çok keskin odaklı bir merceğe, 

bilgeliğin ise daha geniş bir merceğe benzediğini savunur. Ayrıca o 

zekânın, bilgiyi nasıl elde ettiğimiz ve onu nasıl kullandığımız ile 

ilişkili iken bilgeliğin ise bu bilginin kendi özel hallerimize nasıl 

uyduğuyla ilgili olduğunu açıklar. Edward de Bones, bu konu ile 

alakalı görüşlerini aşağıdaki cümlelerde uygun bir metaforla açık-

lamaktadır. Zekâ, kitap dolu bir kütüphaneye sahip olmak, bilgelik 

ise şu anda hangi kitabın okunması gerektiğini bilmektir. Ayrıca 

Bones’a göre bilgelik, aklın bir işlevi de değildir, çünkü kitaplar-

dan çok şey öğrenenlerden daha bilge olan birçok eğitimsiz insanın 

olduğu bilinmektedir. Bu nedenle, bilgelik, algı zanaatlarının de-

ğerlerimize hizmet etmek için deneyimlediği bir sanattır. (6) 

İslam’da Hikmet  

Müslümanların Kutsal kitabı Kuran’ı Kerimde ‘’hikmet’’ kav-

ramı birçok ayette Allah’ın temel sıfatlarından biri olarak karşımı-

za çıkar. (7) Fakat bir insan sıfatı olarak hikmet, Kur’an’da yirmi 
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yerde farklı vesilelerle karşımıza çıkar. Bu ayetlerde hikmet, İlahi 

Kitap’tan başka, peygamberlere derin bir anlayış olarak verilen bir 

şeydir. Aşağıda verilen satırlarda geçen ayetlerin sekizinde kitap 

ve hikmet olarak karşımıza çıkmaktadır.  “O size kitap ve hikmeti 

öğüt vermeniz için indirdi ve Allah’tan korkun ve bilin ki Allah 

her şeyden haberdardır.” (8)  “Daha önce apaçık bir sapıklık içinde 

oldukları halde, onları arındırmak için ayetlerini onlara okumak ve 

onlara kitabı ve hikmeti öğretmek için ümmiler içinde kendi arala-

rından elçi olarak gönderen odur. (9) Diğer peygamber örneğinde 

de Kuran’dakine benzer anlamlar görmek mümkündür. “Ey Mer-

yem oğlu İsa! Sana ve annene olan nimetimi anlat. Bak! İnsanlarla 

çocuklukta ve olgunlukta konuşman için seni mukaddes ruhla 

güçlendirdim. Bak! Sana kitabı ve hikmeti, Tevrat’ı ve İncil’i öğret-

tim.” (10) “İsa apaçık delillerle geldiğinde dedi ki: “Şimdi ben size 

bir hikmetle ve üzerinizde anlaşmazlığa düştüğünüz bazı hususla-

rı sizlere açıklamak için geldim; o halde Allah’tan korkun ve bana 

itaat edin.” (11) Diğer ayet ise şöyledir:  ‘’Allah’ın izniyle onları 

bozguna uğrattılar. Davut, Câlut’u öldürdü; Allah ona güç ve 

hikmet verdi ve dilediği her şeyi öğretti.” (12) Görüldüğü gibi bu 

ayetler, kitap ve hikmetin peygamberlere, insanları kötü ve ahlak-

sız davranışlardan arındırmak ve eğitmek için verildiğine işaret 

eder. Bu yüzden Kuran dinin temel ilkelerini açıklar ve peygam-

berler örnekleriyle ayrıntılar verir. Bu, Kuran’ın hikmetli davranış-

ları spekülatif bir tanım vermekten ziyade pratik bir bilgi olarak 

örneklediği anlamına gelir. (13) 

Yukarıdaki anlama uygun olarak, birçok Müslüman filozof, 

felsefenin yerine hikmet terimini kullanmıştır. Örneğin İbn-i Sina 

'Uyun al-Hikmat ‘ (Bilginin Kaynağı) çalışmasında ilim kelimesinin 

eş anlamlısı olarak hikmet kavramını kullanmış ve hikmetin felsefe 

anlayışı ile sınırlı olmayan zengin anlamını tercih ettiğini belirtmiş-

tir. (14) Yine İbn-i Rüşd, “felsefe” teriminin sınırlılığı ve din karşıtı 

tavrı nedeniyle felsefe terimi yerine daha zengin çağrışımlara sahip 

“hikmet” terimini ikame etmiştir. Müslüman âlimler, Helenistik 

felsefeyi ve Doğu yaşam tarzını İslami öğretilerle birleştirerek be-

nimsedikleri için insan yaşamının tümünü kapsayan bir tür İslam 
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hikmeti anlayışına ulaşmışlardır. Bu yüzden düşünsel faaliyetleri-

ne felsefe demek onları tatmin etmeyecekti. Örneğin Sühreverdi 

(15) zamanında, hikmet terimi Helenistik felsefeden ziyade, tam 

bilgelik öğretisini belirtmek için daha fazla kullanmıştır. Bu sayede 

İslam felsefesi tamamen bir hikmet niteliği kazanmış ve esas olarak 

Doğu pratik bilgeliğine Kuran ve Sünnet gibi insanın temel İslami 

referanslarına, Hz Muhammed’in davranış ve sözlerine yönelmiş-

tir. Daha sonra bu bilgelik öğretisini Molla Sadra, (16) Mir Damad, 

(17) Qadi Sa’id Qmmi, (18) Haydar Amuli ve İbn Abu Jumhur’un 

(19) çalışmalarında görmekteyiz. 

İbn-i al- Qifti gibi Müslüman tarihçiler The Way of Sages 

(Ta’rikh al-Hukama) adlı kitapta hikmet terimini, filozoflar, edebiyat-

çılar, hekimler, tarihçiler, ilahiyatçılar ve diğerleri de dâhil olmak 

üzere tüm bilgilere uygulamışlardır. Hikmet kavramı aynı zaman-

da hem felsefe hem de tıp için kullanılır. Gazali’ye göre ilim, doğru 

bir şekilde gelişip mükemmelleştiğinde ona hikmet denilebilir. Bu 

kitaplarında ‘bilen adam’ (Hâkim) kelimesi hekim, şair ve aynı 

zamanda astronom için kullanmaktadır. (20) Şafii (21) hikmet ile 

ilgili Kurandaki ayeti yorumlarken daha pratik bir yöntem buldu. 

O, Kuran’da hikmetin Hazret-i Muhammed’in sünnetine atıfta 

bulunduğunu kabul eder. (22) Çağdaş Müslüman yazarlardan biri 

olan Serdar, haklı olarak,  hikmet ile kişinin hüküm verirken hakkı 

batıldan, inanç hususunda doğruyu yanlıştan ve amel sahasında 

iyiyi kötüden ayırt edebileceğini belirtir.(23) Serdar’a göre, sadece 

bu dünya üzerinde tefekkür etmek ahiret açısından bir engeldir. 

Ahireti düşünmek ise insana kalplerin hayatı olan hikmeti kazan-

dırır. (24) 

Bana göre hikmet, hem adaleti hem de nefsin kemalini içerdi-

ğinden, İslam düşünce tarihinde hikmet, diğer bilimlerin kendisi 

üzerine inşa edilebileceği temel veya esaslar ilimi (‘ulüm al-

asliyyah) olarak kabul edilmiştir. Örneğin Müslüman filozof İbn-i 

Sina, bilgeliğin bütün ilimleri kapsadığını iddia etmiştir. (25) Bu 

yüzden Müslümanlar genel olarak İslam dünyasındaki İslam felse-

fesi çalışmalarını içeren felsefi çalışmalara bilgelik (hikmet) adını 

verdiler. Müslümanların çoğunluğunun çalışmalarına felsefeden 
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ziyade Hikmet adını vermeleri bu yüzdendir. Suhreverdi tarafın-

dan, Hikmet al-lshraq, Bayhaqi tarafından Muntakhab Siwân al-

Hikmah, İbn Arabi tarafından Fusus al-Hikmah,  al-Qifti Tarikh al-

Hukama', by Sijistani tarafından Siwàn al-Hikmah, Atà 'Allah el-

Judhami tarafından Kitab al-Hikmah adıyla yazılanlar örnek olarak 

verilebilir. El-Ezher'in ilk hocalarından olan Şeyhi Abdülhalim 

Mahmud, felsefenin değerinin teorik (Tanrı hakkında) ve etik araş-

tırmalar olarak ikiye ayırıldığını söylüyor. Fakat bu değerler zaten 

İslam düşüncesinin malı olup ona göre hikmet olarak adlandırılır. 

Onun için felsefe akıl ve uygulama (irtiyad) olarak hikmete giriş 

bilgisidir. (26) 

Müslüman düşünürlerin yazılarında felsefeyi hikmet ve teoso-

fi incelemelerinden ayırmak zor olsa da, genel olarak hikmet kav-

ramı salt teorik bir düşünme sisteminden ziyade bir tür mükem-

mel bilgi, pratik anlayış veya bir tür meyve olarak ele alınır. Aynı 

zamanda, geçmişte hikmet, yaşamın teorik ve pratik yönlerini içe-

ren Doğu ve Batı bilgisinin bir kombinasyonu olarak anlaşıldı. 

Bizim açımızdan, yukarıdaki düşüncelerin ışığında, Müslümanla-

rın hikmet kavramını felsefeye tercih etmesinin sebebi, felsefenin 

sınırlı bir anlama sahip olması ve dine karşı duruyor gibi görün-

mesidir. Bilge bir adam için felsefe yalnızca spekülatif bir tartışma 

değil, aynı zamanda yemek için bir tür meyve olarak işe yarayan 

bir şeydir.  

Muhammed İkbal’in çağdaş Müslüman düşünürler karşısında 

ortaya koyduğu hikmet anlayışını görelim. Onun hikmet anlayışını 

anlamak için öncelikle hayatını detaylı bir şekilde araştırmak gere-

kir çünkü yukarıda da bahsedildiği gibi hikmet daha çok pratik ve 

uygulamalı bilgiye atıfta bulunmak için kullanılır. Bu nedenle, 

hikmet bilgisi, hem dini kaynaklardan hem de günlük insan dene-

yimlerinden, teorik ve pratik bilgilerin bir bileşimi olarak geldi-

ğinden, felsefenin aksine bilge bir insanın ideallerini ve dünya 

görüşünü sadece çalışmalarından ve kitaplarından kavramak yan-

lış olur. (27) Sokrates gibi, bilge bir insan olarak İkbal’in temel ide-

alleri, sadece kitaplarından değil biyografilerinden ve sosyal çevre-

sinden kavranmalıdır.  
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Bilge Bir Adam Olarak İkbal’in Hayatı  

İkbal, 1857 Büyük Ayaklanmasından sonra Pakistan'da doğdu 

ve İngiliz sömürgeciliğinin yükselişinden hemen önce Müslüman-

ların gücünün azaldığı bir zamanda büyüdü. Resmi görebilmek 

için Kadir'in İslam Dünyasında Felsefe ve Bilim adlı kitabında Mu-

hammed İkbal ile ilgili açılış cümlesine bir göz atalım. Şöyle özet-

ler: Muhammed İkbal doğduğunda Müslüman milleti fikren en 

geri, ilmi olarak en cahiliydi.  Ayrıca ahlaki ve manevi olarak Müs-

lümanlar neredeyse her şeyini kaybetmişti. En kötüsü, Müslüman-

ların bunu durduracak irade ve enerjiyi de kaybetmeleriydi. (28) 

İkbal, 1877'de Pencap (şimdi Pakistan'da) Sialkot'ta bu çöküş 

dönemine doğdu. Onun kişiliğinde önemli etkisi olan Babası Nur 

Muhammed ve annesi İmam Bibi’dir. İkbal, Sialkot'ta hem dini 

hem de diğer okullarda ilk ve orta öğrenimini tamamladıktan son-

ra, modern düşünceyi okuyup felsefe ve hukuk alanında 1893-1897 

yılları arasında Lahor Devlet Kolej'ine katıldı. O, kendi çağında 

hüküm süren üç ana dili, sonraki çalışmaları için çok güçlü bir 

temel oluşturan, Arapça, Farsça ve İngilizceyi öğrendi. İkbal'in 

entelektüel gelişiminde iki hocasının önemli rolü olduğunu belirt-

mekte fayda var. İçlerinden dirilişçi ve modernist Müslüman dü-

şünürlerin destekçisi Şems-ül-Ulema Mir Hasan ve Seyyad Ahmet 

Handır. (29) Daha sonra Cemaleddin Afgani (30) ve Lahore Şarki-

yat Koleji'nde Sir Thomas Arnold'un etkisi altına girdi. (31) Shelila 

McDonough gibi bazı rivayetler, akıllıca bir şekilde, Arnold'un 

İkbal'in din ve Batı düşüncesine karşı dengeli bir anlayış geliştir-

mesine yardım etmiş olmasının oldukça muhtemel olduğunu be-

lirtmişlerdir. (32) İkbal, öğrenimini tamamladıktan sonra aynı ko-

lejde Arapça öğretmenliğinin yanı sıra şiir bestelemeye, sosyal ve 

ekonomik konularda yazılar yazmaya başlamıştır.(33) 

1905'te Cambridge Üniversitesi'nde hukuk okumak için İngil-

tere'ye gitti, ancak hukuk eğitimini bırakıp Trinity College'da felse-

fe bölümüne girdi. McTaggart, (34) James Nicholson ve Edward 

Granville Browne ile iyi ilişkilere sahipti ve kendini yoğun bir şe-

kilde Hegel ve Kant okumaya adadı. Sonuç olarak, Avrupa huku-

ku ve felsefesine de aşina oldu. Daha sonra 1907’de Nietzsche ve 
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Bergson’un güçlü fikirlerinden etkilenen İkbal, Münih’te doktora-

sını tamamlamak için Almanya’ya gitti. Sonunda Fritz Hommel 

danışmalığı altında ‘’İran'da Metafiziğin Gelişimi’’ başlıklı doktora 

derecesini Münih Üniversitesin ’den aldı. İslam tasavvufu üzerine 

panteist eğilimi içeren doktora tezi, Batılı bilimsel metodolojiyi 

yansıtan siyasi olmayan ilk modern Müslüman metinlerden biriy-

di. O, doktorasını tamamladığında, sadece İslami konularda değil, 

Avrupa felsefesi, hukuku ve edebiyatı konularında da uzmanlaştı. 

Bu yüzden birçok okulda İngiltere ve Almanya edebiyatında ‘’Us-

ta’’ olarak adlandırılır. (35) 

1908’de İkbal, avukat ve filozof olarak Hindistan’a geri döndü.  

O, Lahor Doğu Devlet Koleji’nde iki yıl İngiliz dili ve felsefesini 

öğretti. 1926’da, Penjab Yasama Konseyi'ne seçildi. 1928-29 yılları 

arasında İslam düşüncesi üzerine bir dizi konferanslar verdi ve 

bunlar daha sonra İslam'da Dini Düşüncenin Yeniden İnşası başlığı 

altında kitap olarak basıldı. Ama o, putperest milliyetçilik yerine 

sağlıklı bir Müslüman toplumu tasarlama konusunda gerçekçiydi. 

Ancak o kadar gerçekçiydi ki, putperest milliyetçilik yerine sağlıklı 

bir Müslüman toplumu tasarladı. 1930'da Hindistan Müslüman 

Birliği'nin Allahabad'daki yıllık oturumuna başkanlık etti. Bunun 

sebebi, onun birlik ve beraberlik içinde yaşamasının ırk, akıl, renk 

ve dilin üzerinde olan insan kardeşliğine bağlı olmasıdır. Hindis-

tan'da Güney Asya'da çoğunlukta olan ve kast sistemine inanan ve 

Müslümanları malichh (dokunması kirli) olarak gören Hinduların 

muhalefeti nedeniyle mümkün olmadı. 

1932’de İkbal, Londra'da Hindistan'ın anayasal gelişimi ile il-

gili Yuvarlak Masa Konferansı'na katıldı ve ardından Paris'e gide-

rek Henry Bergson ve Massignon ile tanıştı.  Mussolini bile onu 

yemeğe ve toplantıya davet etti. Mussolini o sırada İkbal'in eserle-

rini araştırdığı için İkbal, Mussoloni'den Kuzey Afrika Müslüman-

larına daha iyi davranmasını istedi. Buna karşılık İkbal, Şam'a (Su-

riye) yönelik acımasız saldırıları nedeniyle Fransa'nın davetini 

kabul etmedi. Daha sonra İspanya'ya gitti ve kendisine özel olarak 

namaz kılma izni verilen Kurtuba Camii'ni (kiliseye çevrilmişti) 

ziyaret etti. Kurtuba‘ya yaptığı ziyarette, hayatındaki önemli hatı-



Muhammed İkbal: Çağdaş Müslüman Eğitimciler İçin Örnek Bir Bilge Adam  
 

 

Disipl. Sosyal 

Bilimler Dergisi 

Sayı 12, Ara 2022 

95 

ralar ve duygusal deneyimler olarak sık sık birçok ümidi yaşadı. 

Ziyaretiyle ilgili olarak Mescid-i Kurtuba adlı bir şiir de yazmıştır. 

Bir kez daha İslam dünyasının bazı sosyal sorunlarını ve Afganis-

tan yönetim tartışmaları gibi konuları görüşmek üzere Kral Şeyh 

Nadir ve Süleyman Nadvi tarafından Afganistan’a davet edildi. 

(34) 

1934’de İkbal, gırtlak kanserine yakalandı ve sesi çok kısıldı. 

Daha sonra göz problemleri de yaşadı.  O, aynı zamanda bazı eko-

nomik sıkıtılar da geçirdi. Bu tür sorunları olmasına rağmen İslam 

dünyasının sorunlarıyla ilgilenmeye devam etti. Örneğin Pakis-

tan'ın kurucusu Muhammed Ali Jinnah'a Müslüman toplumun 

bağımsızlığı, birliği ve işbirliği hakkında bir mektup gönderdi. 21 

Nisan 1938'de vefat etti. Üç kez evlenmişti ve ikinci evliliğinden 

doğan oğlu Javed babasının eserlerini toplayan ve yayınlayan biri-

dir.  

Diriliş ve İkbal 

İkbal, Müslüman toplumu tanımlarken, (bunun sebebi olarak) 

Müslümanların fikrî olarak en geri, ilmî olarak da en cahil insanlar 

haline gelmelerinin, süflilerin dünyadan el etek çekme eğilimine, 

felsefede tümevarım ruhunun kaybolmasına ve fıkıhçıların dinde 

otorite oluşturmalarına bağlamakta ısrar eder. Görünen odur ki 

İkbal'in Müslümanların sorunlarına bütüncül ve radikal bir yakla-

şım içerisindedir. Ona göre bu meseleler, İslam vahyinin dinamik 

doğasını yanlış yorumlayan ve Müslüman toplumun dinamik bir 

varlık olarak gelişimini fark etmeyen düşünürlerden kaynaklanır. 

(37) Helenistik felsefe ve Fars tasavvufu, doğadaki dinamizmi ve 

İslam anlayışını görmek için Müslüman düşünürlerin gözlerini 

kapadı. Bu yanılgı, Müslümanların bakış açısına, durağanlık, ge-

lişmeye kapalı ve tümden gelimci bir ruh getirmiş ve onlara haya-

tın gelişen yönünü kaybettirmiştir. Yukarıdaki yanlış anlamanın 

doğal sonucu, daha katı İslami öğreti biçimini getirmesidir. (38) Bu 

tür yanlış okumalara cevap verebilmek için İkbal, İslam'ın doğada 

olduğu gibi dinamik bir yapıya sahip olduğunu savunmuştur. 
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Birey ve Toplum 

İkbal'e göre, Müslümanların modernleşememesin sebebi bi-

reysel mükemmelliğe ve farklı varlık veya benliğe ulaşmak için 

mücadele etmemeleridir.  İkbal, fikirlerini bireyci yapı üzerine 

kurdu, çünkü ona göre bilgelik bir topluluğun değil, bireylerin 

sahip olması gereken bir nitelik olmalıdır. Bu yüzden onun görüş-

leri toplumsal değil, bireyseldir fakat toplum bireyler içindir.  Bi-

reyler, Hegel ve bazı Hegelcilerin inandığı gibi, okyanusa düşen 

bir damla değildir. O mutlu bir toplum yaratma işidir. İkbal, fikir-

lerini İslam’ın seçim özgürlüğü öğretisine dayandırdı. Yani, birey-

sellik bir özgür atmosfere ihtiyaç duyar, çünkü insanın kişiliğini 

güçlendirmesini ancak özgürlük sağlar ve bu tür farklı sosyal çev-

re, yöntem ve malzemelerin kullanımında seçim ve ayrım yapma 

ve doğrudan öğrenme, kişisel, zekâ ve ilk elden deneyime bağlıdır. 

Bu şekilde bireyselliğin ana meyvesi insan ruhunun ilerlemesidir. 

Belki de İkbal, bir toplumun ilerlemesi için bir öğretim yöntemi 

olarak bireyselliğin (benlik veya ego ona khudi adını verdi) öne-

minden bahseden ilk Müslüman düşünürdü. 

Onun Şiiri  

Şimdi İkbal'in şiir konusundaki fikirlerine bakmanın zamanı 

geldi. Celaleddin Rumi gibi İkbal de felsefe ve eğitime ilişkin dü-

şüncelerini açıklamak için şiir formunu kullanmayı tercih etmiştir. 

İkbal'in şiiri, “sanat için sanat”tan ziyade bir tür işlevselci sanat 

olarak sınıflandırılabilir. Ona göre sanat, insanların ve toplumun 

hayatına hareket vermeli ve bireylerin kişiliğini güçlendirmelidir. 

O, şairin hakikati ortaya çıkarması ve hurafelerden kurtulması 

gerektiğini savunur. Örneğin, yaygın olan kanaate göre bir kuru-

mun epistemolojik önceliği ve kendini bilen "ben" veya kişinin 

mevcudiyetinin varlığını ifade etmesi yönüyle onun en önemli 

şiirlerinden biri olan The Secrets of the Self (Benliğin Sırrı) adlı şiiri 

İslam Felsefesinin modern bir yeniden doğrusudur. (39) İkbal'in 

şiirinin nihai amacının Müslüman bireylerin özgüvenini geliştir-

mek olduğu söylenebilir. 

K. G. Saiyidian, İkbal'in şiiri ve felsefesiyle ilgili ideallerini bil-

gece özetlemiştir: İkbal, sadece insan kalbinin inatçı heveslerine ve 
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uçup giden duygularına, güzel dizelere yazan lirik bir şair değil-

dir. O, öncelikle, dünyanın yaşayan sorunlarıyla hiçbir ilgisi olma-

yan soyut ve uzak meseleler ve spekülasyonlarla ilgilenmeyen 

fakat canlı zekâsının ve tecrübeli zihnini zenginliğini bireysel ya da 

kolektif yaşamın temel değerleri olarak gördüğü şeyler ışığında bu 

problemlerle ilgilenmek ve çözümler önermek için harcayan bir 

düşünür ve filozoftu. (40)  

Özetleyecek olursak, İkbal, zamanının seçkin ama diğerlerin-

den farklı bir şairiydi. Şiirin tüm güzel sanatlar gibi felsefeden 

geldiğine ve ancak hayata dinamik olarak etki ettiğinde gerçek ve 

anlamlı olduğuna inanıyordu. Her ne kadar alışılmış tarzda şiir 

yazsa da, şiiri içerik bakımından geleneksel olandan kopmuştur. 

Bu yüzden onun açısından içerik biçimden önemliydi. Ancak bu 

onun, formu görmezden geldiği anlamına gelmez, aksine o hassas 

ses becerisi ve ince bir imayla uygun imgelerle yazdı. İkbal’in, 

Müslüman dinleyicilerin kalbini değiştirmeyi amaçladığı için me-

sajını estetik bir araç olan şiirle sunduğuna inanıyoruz. Bu yüzden 

o gerçek dünyaya odaklanmaları ve eyleme geçmeleri için Müslü-

manları çağırıp uyandırmaya çalıştı.(41) 

Din, Bilim ve Felsefe  

İkbal yazılarında din, bilim ve felsefenin birbiriyle güçlü bir 

şekilde ilişkili olduğunu vurguladı. Bunlar arasında bilim, gerçek-

leri tahmin etmemize yardımcı olur ve az çok onları kontrol etme 

fırsatı verir. Bu nedenle bilimin yardımıyla hem felsefede hem de 

dinde düşünürler görüş, düşünce ve açıklamalarını değiştirebilir 

ve geliştirebilirler. Bilim dünyanın görünüşünü kavramak isterken, 

din gerçeğin özünü açıklamaya çalışır. İkbal'e göre madde, yaşam 

ve akıl ilişkisi bilimin konusu değildir. Başka bir deyişle bilim bir 

dünya görüşü oluşturamaz, çünkü bilim dünyanın sadece bir bo-

yutunu araştırır ve farklı dünyalar arasındaki dengeye ışık tuta-

maz. Öte yandan felsefe ve din, tüm evreni ve onun özünü kavra-

maya çalışır. İkbal'e göre felsefe, bağımsız bir çalışma alanı olarak 

her türlü otoriteye kuşkuyla yaklaşır ve henüz ispatlanmamış in-

san bilgisinin temelini oluşturmaya çalışır. Bunun için dinden veya 

bilimden gelen bazı öncüllerden uzaklaşması gerekir.(42) 
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İkbal'e göre, din ve felsefe alanları, işlevleri oldukça farklı ol-

makla birlikte benzer görünmektedir; çünkü felsefe bir tür teori 

iken, din pratik bir yaşam tarzıdır. (43) Felsefe dünyanın ötesine 

geçemez, din gerçeği insanın iç dünyasına taşır. Felsefe ve bilim-

den farklı olarak din, tüm gerçekliği kavramak, bütünleştirmek ve 

insan yaşamına uygulamaya çalışmak niyetindedir. İkbal, dinin 

hem doktrini hem de faaliyeti içinde barındıran bir duygu olması-

na rağmen, Müslüman düşünürlerin bu ince bağlantıyı anlayama-

dıklarını ve dini unsurların bir kısmına vurgu yapma veya sadece 

bir kısmına dikkat etme eğiliminde olduklarını açıkladı. Örneğin 

Mu'tezile (44) ve bazı Müslüman filozoflar sadece doktrini önem-

serken, tasavvuf hareketi sadece hissetmeye değil, aynı zamanda 

faaliyete de meyleder. Nitekim İkbal'e göre bunların hepsi de yan-

lıştır, çünkü din bütün bu yönleri uyumlu bir bütünlük içinde ba-

rındırır. İkbal'e göre bu dünyadaki biyolojik, fizyolojik, ruhani ve 

fiziki olgular hikmetle birbirine bağlanır ve din bu uyumu sağlar, 

(45) çünkü İslam'ın özü tevhit öğretisidir.(46) 

Ancak İkbal için en önemli şey dinin teorik bilgisi değil, dini 

tecrübedir. Bu deneyimin sonuçları hayat için en önemli delildir. 

Bu tür tecrübenin ilk örneği Hz. Muhammed’dir. İkbal için insan 

bir nesne değil, davranışlar bütünüdür. Kuran'ın referansına göre, 

insan aktif bir varlıktır. Yunan felsefesinin etkisi, Kuran'a aykırı 

olan yeni eğilimler ortaya çıkarmış ve bunun sonucunda bazı Müs-

lüman düşünürler Kuran'daki aktif insan anlayışını pasif tasvire 

dönüştürmüştür. Özellikle Neo-Platoncu felsefe, Müslüman sufile-

ri etkilemiş ve bunun sonucunda onlar, nefsi geliştirmek veya güç-

lendirmek yerine yok etmeye yönelik dünyadan el etek çekmeyi 

öneren bir hayatı tercih etmişlerdir. Kısacası din, bir insanın tüm 

yaşamını sunarken, felsefe ve bilim sadece bütünün bilgisi ile ilgi-

lenir. (47) 

İkbal’in Hikmeti  

İkbal'in hayatına baktığımızda, onun felsefi bir çevrede sadece 

spekülatif konulara odaklanan bir filozof olmadığını rahatlıkla 

görebiliriz. İkbal, eserlerinde felsefi problemlerle başarılı bir şekil-

de başa çıkmasına rağmen, teknik olarak onun düşünce ve eserle-
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rini katı bir felsefi çalışma altında sınıflandırmak zordur. Öte yan-

dan, din üzerine çok yazılar yazsa da, dönemin siyaset ve sosyal 

meseleleriyle ilgilense de o bir politikacı da değildi. Görüldüğü 

gibi filozof, din ve siyaset adamı olmadığı halde bütün bu alanlarla 

da ilgilenmektedir. Kesin olarak söylemek gerekirse, bu özellik 

onun bir filozof değil, bir Müslüman hâkim (bilge adam) olduğunu 

gösterir. Daha önce de belirtildiği gibi, bazı Müslüman düşünürler 

kendilerini filozoflardan ziyade bilge kişiler olarak adlandırmayı 

tercih ederler. Kısacası İkbal'in felsefesi ve şiirleri yalnızca speküla-

tif söylemler, duygusal deneyimler ve ruh halleri değildir. Onun 

felsefesi, aynı gerçekliğin bir parçası olarak hem ciddi felsefi mese-

leleri hem de çağdaş sorunları ele alır. Yine onun şiirleri sadece 

yaşam için değil, daha dolu bir yaşam için yazılmıştır.(48) 

İkbal’in bilge adam olmasının bir diğer göstergesi de, insan 

tecrübe ve düşüncelerini kaynaklarına bakmadan kabul etmekten 

çekinmemesidir. Onun asıl amacı, İslam Düşüncesini yeniden can-

landırmak ve modern çağda felsefe üzerindeki yaratıcı rolünü 

yeniden tesis etmektir. (49) Ama niyeti, Calvin ve Luther'in yaptığı 

gibi dinde herhangi bir reform yapmak değildi; Müslüman ülke-

lerdeki sorunların İslam'ın kendisinden değil, Müslümanlardan 

kaynaklandığını vurguladı. Bu yüzden o,  temel İslami değerlerin 

anlam ve önemini açıklamak için yirminci yüzyıl bilgisinden yarar-

lanmıştır. (50) 

Bizce bir bilgenin disiplinler arası (interdisciplinary) yaklaşım-

daki diğer özellikleri İkbal için de geçerlidir. Hem çalışmaları hem 

de faaliyetleri birçok disiplini ve alanı içinde barındırmaktadır, 

çünkü o bir şair,  filozof, aktivist, hukukçu ve lider olduğu kadar 

kendi toplumunda bir eğitimcidir aynı zamanda. Bütün bu disip-

linler ve faaliyetlerle Müslüman toplumu tarif ettiği ve ortaya 

koyduğu söylenebilir. Din, felsefe ve bilim arasında bir denge 

kurmaya çalıştığı, yazıları ve kitaplarında bilim dallarının çoğuna 

rastlamanın mümkün olduğu görülmektedir. Fikirlerine açıklık 

getirmek istediğinde psikoloji, sosyoloji, felsefe, din, tarih ve daha 

birçok bilgi dalından yararlanmaktan çekinmemiştir. Onun dünya 

görüşü, birçok Müslüman düşünür tarafından İslami bilgeliğin ana 
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özelliği olarak kabul edilmiş olan tüm insan özelliklerini birleştiren 

bir tür bütünsel felsefeydi. Bu dünya görüşünde din, felsefe, ahlak 

ve bilim düzensiz değildir. Bütün bu unsurlara sahip olmadan 

insan tam bir varlık değildir. Bu nedenle, bilim adamları onu in-

sanlığın kaderini anlamak ve açıklamak için teoloji, tasavvuf, felse-

fe ve şiirden yararlanmada diğer modern Müslüman düşünürler 

arasında benzersiz biri olduğunu kabul ederler. (51) Bu nitelikler, 

bu makalenin ilk bölümünde, bilgeliğin özellikleri arasında zaten 

belirtilmişti. Bu yüzden ona bilge bir Müslüman düşünür diyebili-

riz. 

Başlıca felsefi fikirleri İslam'da Dini Düşüncesinin Yeniden İnşası 

adlı kitabında okunabilir. Bazılarına göre, bu kitapta Bergson veya 

Nietzsche gibi modern Batılı filozofların fikirlerini Kuran ile birleş-

tirmeye çalışmıştır. (52) Diğerlerin yorumu ise İkbal'in daha iyi bir 

eğitim biçiminin, Müslümanların çağdaş bilgiler ışığında kendi 

geleneklerini öğrenmeyi öğrendikleri bir eğitim olmasında ısrarcı 

olduğunu iddia etmişlerdir. (53) 

İkbal'e göre İslam dünya görüşünün dinamik bir doğası var-

dır. Bu nedenle Kur'an, fikirden çok ameli öne çıkaran bir bakış 

açısına sahiptir. Daha önce de belirtildiği gibi, İkbal, Platon'un 

düşüncesinin edilgen olduğunu ve araştırma yönteminin tümden-

gelimi içerdiğini iddia etmiştir. İkbal için dinamik felsefenin gerçek 

temsilcileri Henri Bergson ve esas ilhamını Kur'an-ı Kerim'den 

alan Celaleddin Rumi'dir. (54) 

Bu fikirlerden hareketle, İkbal'in düşüncesinin, hikmet sıfatla-

rından biri olan dinamizm eğilim taşıdığı sonucuna varılabilir. 

İkbal, gerçekliğin temel özelliği olarak değişime inanan, süreç-

filozofu olarak bilinen 19. yüzyıl filozofları arasında sayılmaktadır. 

Böylece bitmemiş olan ve onu geliştirmek için sürekli çaba ve mü-

cadeleye ihtiyaç duyan bir evren vardır. (55) İkbal’in hikmeti ko-

nusundaki iddialarımı meşhur felsefeci Seyyid Hüseyin Nasr'ın 

sözleriyle özetlemek istiyorum: “İkbal, siyasi düşünür ve lider 

olmasının ve Batı felsefesi çalışmasının yanı sıra, kelam, irfan ve 

fikrî ilimlerinde tesirini gösteren belki de döneminin en seçkin 

şahsiyetiydi. (56) 
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Sonuç  

Yukarıdaki İkbal tartışması, İkbal'in Müslüman bir bilge oldu-

ğunu ve fikir ve davranışlarının her zaman dengeli bir görüşe da-

yandığını göstermektedir. Örneğin ne aşırı iyimserliği ne de aşırı 

kötümserliği kabul etti, ikisi arasında bir orta konumu (altın orta) 

kabul etti. Diğer bir örnek ise, o “nefs”i ne bir Hint mistisizminde 

olduğu gibi kötülemiş, ne de Batı egoizmi ve hedonizminde oldu-

ğu gibi nefsi yüceltmiştir. Benliğin yok edilecek değil, daha iyi bir 

hayat için eğitilecek ve arındırılacak bir şey olduğu hususunda 

ısrar etmiştir. 

İkbal'de hikmetin bir diğer alameti de, sağlam bir toplumda 

insan saadeti için ilmini her zaman ümmetinde tatbik etmek iste-

mesidir. Temel amacı, toplumunu değiştirmek ve yönlendirmekti. 

Çünkü bilgeliğin temel özelliklerinden biri, teorik ve aynı zaman-

da pratik uygulama içermesidir. Tekrar etmek gerekirse, felsefe ve 

şiirle ilgilenir ama sadece bir filozof ve şair olması için değil. Onun 

için sadece “sanat için sanat yaratmak” kabul edilebilir bir şey 

değildir. Son tahlilde, İkbal örneğinden görülebilir ki, bilgelik katı 

bir şekilde teorik çalışmadan ziyade teorik bilgiyi tamamen göz 

ardı etmemektir. Kural olarak, İkbal'in hikmeti, hayatın ve evrenin 

anlamını bir bütün olarak kavramak için ahlaki erdem, entelektüel 

yetenek ve dini algıyı birleştirir. Başka bir deyişle, hikmeti akıl, 

kalp, duygular ve duyular gibi hayatın tüm yönlerini içeren bü-

tünsel bir yapıya sahiptir. 

              İkbal'in ideallerinden ve davranışlarından hareketle, 

yeni bir pratik bilgi olarak görülen bilgeliğin temel niteliklerinin ve 

tanımının bu bin yıl için hayata anlam katan yeni bir eğitim felse-

fesi olarak sunulabileceği sonucuna varılabilir. Bu nedenle, hik-

met-anlayışla hareket eden bir kişi mutlu bir gelecek için yaşamın 

yukarıda sayılan tüm yönlerini birleştirebilir. Hikmet anlayışının 

kaynakları, din, felsefe, bilim ve tecrübedir. Böylece hikmet, dini, 

felsefi ve bilimsel bilgiler arasında uyum sağlar. 

   Müslüman bir bilge olan İkbal, o dönemde değişimin ger-
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çekliğin ana ve temel özelliği olduğuna inanıyordu. Bu nedenle 

Platoncu tümdengelim fikrinden kaynaklanan statik, gelişmeyen 

bir felsefe ruhunu kabul etmemiştir. 

Bu sayede, insan sadece kendisiyle değil, evren ve toplumla 

da barışık olabilir. Çünkü eğer yanılmıyorsam çağımızda insanoğ-

lunun hayata bu bütüncül yaklaşımı ve genel bir insan hakkı ola-

rak özgürlüğü kullanması ancak bilgelikle mümkündür.  
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 Descartes’ın Metot Üzerine Konuşma eseri altı bölümden olu-

şur. İlkinde, birimlere ilişkin çeşitli mülahazalar ve değerlendirme-

ler; ikincisinde yazarın aradığı metodun başlıca kuralları; üçüncü-

sünde bu metottan çıkardığı 
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son kısmında, hayatı ve diğer eserlerine de yer verilmiştir. Descar-

tes'ın düşünce dünyasına giriş için en uygun metni olduğu kadar 

bu eser, diğer eserlerini okurken de tekrar tekrar dönülmesi gere-

ken temel bir başvuru kaynağıdır. Uzun cümlelerden oluşur ve 

geniş paragrafları vardır. Descartes bu kitabında mantığını/aklını 

yönlendirmenin bilimsel araştırmalarında oldukça önemli keşifler 

yapmasında, etkili bir yöntem olduğunu iddia etmiş ve bu meto-

dunu, entelektüel gelişiminin öyküsünü ve bu yönteme nasıl eriş-

tiğini açıklamaya çalışmıştır. ( s.11) 

Birinci bölümde Descartes; bilimin farklı yönlerini ele alır. Ona 

göre tüm insanların sağ duyusu vardır ve sağduyu gerçeği-

hakikati masaldan ayırmaya yarayan şeydir. Bu nedenle insanları 

doğru düşüncenin yoluna itmesine engelleyen şey onların yete-

neksizlikleri değil başarısızlıklarıdır. Filozof herkesin eşit derecede 

iyi akla sahip olduğunu iddia eder. Ona göre hepimiz eşit insan 

olduğumuz için aynı derecede rasyonel olmalıyız. Onun amacı; her 

bir kimsenin aklını iyi sevk etmesi için izlemesi gereken metodu 

öğretmek değil, sadece aklını hangi surette sevk etmeye çalıştığını 

göstermektir. Ancak insanlar farklı şekilde mantık yürütürler, akıl-

larını farklı şekillerde kullanırlar ve bu nedenle de farklı düşünce-

lere sahiptirler. Dolayısıyla gerçekliğe ulaşmada da hepsi aynı 

başarıyı gösteremezler.  

 Bir yöntem kullanarak her insan başarılı olabilir ve O, kendini 

yöntem kullanan bir düşünür olarak kabul ettiği için başarılı bir 

düşünür olduğunu ileri sürmektedir. Gençliğinde keşfettiği ve 

kendi akıl sınırları çerçevesinde bilgisini mümkün olacak en geniş 

şekilde artırmasına yardımcı olan bir yöntem keşfettiğini ifade 

eder, gençliğinden beri bir takım düşünce ve düsturlara yönlendi-

ren bazı yolları izlediğini ve o düşüncelerden ve düsturlardan bir 

metot oluşturduğunu ve onunla bilgi seviyesini artırdığını söyler. 

Descartes her ne kadar iyi bir eğitim gördüğünü söylese de aynı 

zamanda kitaplardan öğrenmenin aslında onun zihnini bulanıklaş-

tırdığını düşünmektedir. Descartes çocukluğundan beri bilgilerden 

beslenmiş, her şeyin açık ve güvenilir bir bilgisini edinebileceğini 

düşünmüş ancak mezun olduktan sonra kanaatini değiştirmiştir. 
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Çünkü kendini derin bir şüphe ve yanılgı içinde bulmuştur. 

 Descartes, Avrupa’nın en iyi okullarından birinde yetişmiş ve 

bu okulda edineceği eğitimle hayatında faydalı olabilecek her şey 

hakkında bilgi sahibi olacağı umuduna rağmen eğitimin sonunda 

kesin bilgilere ulaşamamış aksine her şeyden şüphe etmiş ve yal-

nızca kendi bilgisizliğine dair bir farkındalık edindiğini hissetmiş-

tir. Descartes eğitimi süresince eski metinleri, masalları, tarihi, 

hitabeti, şiiri, matematiği, ahlakı, teolojiyi, felsefesini ve diğer bi-

limleri incelemiş ve sonunda bunların hiçbirini gerçek bilgi anla-

mında tatmin edici bulmamıştır. Felsefe ile ilgili de herhangi bir 

gerçek anlaşma olmaksızın bin yıl boyunca tartışılmış olduğu için 

Descartes, geçmiş nesillerin en büyük akıllarının başaramadığı bir 

şeyi çözebileceğinden şüphe etmiştir ve bilimler felsefe-

nin üzerine inşa edildikleri için; felsefe belirsiz olduğundan bilim-

ler de belirsizdir 

Bu bölümde O’nun özellikle üzerinde durduğu anlatmak iste-

diği şey şudur: Her insanın doğal bir ışığı vardır. Bu ışık eğitim ile 

karartılmaktadır, dünyayı çalışmak ve öğrenmek kadar insanın 

kendini tanıması ve çalışması da çok önemlidir. (s. 15-23) 

İkinci bölümde Descartes aradığı kuralları ortaya koyar. Bu 

bölümde O’na göre önemli olan insanın kendisini çalışmasıdır. 

Çünkü bir kişiye ait olan çalışma tek bir plan üzerinden ilerler. 

Öncelikle bireylerin başarılarının genellikle grup çabalarından 

daha mükemmel olduğunu düşünür. Örneğin şehirler ve binalar, 

tek bir plana göre, parça parçalara eklendiklerinde olduğundan 

daha güzeldir. Benzer şekilde, yasalar da tek bir zihinden zaman 

içinde yavaş yavaş geliştiklerinden daha iyidir. Descartes, Tan-

rı'nın yasasını bu mükemmelliğin bir örneği olarak belirtmiştir  

Descartes’ın düşüncelerine göre bir kişi en iyi faydayı sadece 

kanılarının başkalarının düşünceleriyle karışmasına izin vermeden 

kendi mantığını izleyerek edinebilir. Gerçekten de her insanın 

hayatını yönlendiriş biçimi, mantık yürütüş biçimi, düşünüşü fark-

lıdır. Bu nedenle de başkalarının fikirlerinin yama gibi eklenmesi 

bütünlüğü bozabilecektir. Bununla birlikte  bir insanın başkaların-

dan fikir alması bir bakıma ufkunu genişletmektedir ve tek başına 
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genel geçer gerçekliğe, doğru bilgiye ulaşması daha zor olacaktır. 

Elbette başkalarının düşüncelerini tamamen hayatına uygulama-

malıdır ama tamamen göz ardı da etmemelidir ve diğer insanların 

görüşlerinden feyz almalıdır. 

Filozof yönteminin sadece bireysel bir düzeyde olduğunu be-

lirtmeye çalışmıştır. İkinci olarak ise sadece yöntemini bizimle 

tartışmak istediğini onun taklit edilmesini istemediğini ifade et-

miştir. Özellikle bu yöntem İki tür insana uygun değildir; birincisi 

daha fazlasını bildiğine inanan ve bu kadar dikkatli bir çalışma için 

sabırsız olan kişiler ve ikincisi bir öğretmeni takip etmesi gerekti-

ğini tek başına bir şeyleri başaramayacağını düşünecek kadar alçak 

gönüllü olanlar. 

Üçüncü bölümde ise O’nun aradığı ve bulduğunu düşündüğü 

metotların kuralları şunlardır:  

1. Apaçık olmadığı sürece hiçbir şeyin doğruluğunu kabul et-

memek. Bu kural, aceleci sonuçları engelleyecektir. 

2. Herhangi bir problemi en iyi şekilde bir analiz yapmak için 

mümkün olan en fazla parça sayısına bölmek. Böylece en ufak 

ayrıntılar dahi kaçırılmamış olacaktır. 

3. En yalın nesnelerle başlamak ve giderek daha zor olan ça-

lışma nesnelerine doğru yavaş yavaş ilerlemek. 

4. Dikkatli olmak ve hiçbir şeyin dışarıda bırakmadığından 

emin olmak için yapılan ilerlemeyi sürekli olarak gözden geçir-

mek. 

Bu konuda öncelikle matematikten başlamıştır ve yöntemini 

uygulayarak bilgiye ulaşma büyük bir ilerleme kaydetmiştir.  

Matematik ardından yöntemini diğer bilimlere uygulamadan 

önce, Descartes, metodu için bazı felsefi temeller bulmayı düşün-

müş ve bir takım ahlaki kurallar ön görmüştür. (s. 25-35) 

Üçüncü bölümde Descartes kurallardan yola çıkarak ahlak ku-

rallarını belirler. Rehberlik edecek dört kuralın yanında dört ahlaki 

düsturdan söz eder.   

İlk düstur, çocukluğundan beri ve içinde yaşadığı ülkesinin 
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kanunlarına, adetlerine ve dinin kurallarına sımsıkı sarılmaktır. 

Descartes metoda ulaştığında önceki tercihlerini ve önyargılarını 

terk etmek gerektiğini düşünmüştür. Böylece eski fikirlerini dağı-

tırken eğer kendi ülkesinde yaşamayı sürdürecekse eylemlerinin 

bazı yabancı milletlerden ziyade, kendi ülkesinin gelenekleri tara-

fından yönlendirilmesi gerektiğini karar vermiştir. 

İkinci düstur eylemlerinde sağlam ve karalı olmak, görüşle-

rinde çeşitli şüpheler bulunsa bile, bir kez karar verdikten sonra bu 

kararlardan kesinlikle vazgeçmemek. Çünkü o’na göre karar ver-

mek, kararsızlıktan daha iyidir. 

Üçüncü olarak, değişimin merkezine dünyayı değil, kendimizi 

koymalıyız. Ona göre dışsal olayları kontrol edemediğimizden bu 

faktörlerin mutluluğumuzu yönetmesine de izin vermemeliyiz. 

Dördüncü ahlaki ilke tüm işleri gözden geçirmek ve hangile-

rinin en iyi olduğunu seçebilmektir. O, başkalarının hayatlarıyla 

ilgilenmeden sadece kendine yönelerek gerçeklere ulaşması gerek-

tiğini düşünmüştür. Bu tarz ahlaki kuralları benimsemesinin ne-

deni, bunlarla yöntemini daha ileriye götürecek olmasıdır. Bu yön-

temle kesinlikle mutluluğu bulmayı ummaktaydı. (s. 37-44) 

Eserin dördüncü bölümünde Descartes, daha önce ortaya 

koymaya çalıştığı metodu izleyerek, geliştirdiği düşüncesinin so-

nuçlarını açıklamıştır. Önceden şüpheli olsa dahi kararlı, kesin 

davranmaktayken şimdi tam aksini yapmış ve şüpheli olan her 

şeyi yanlış olarak kabul etmiştir. Böylelikle, yalnızca tam olarak 

belli olan bilgilere sahip olduğundan emin olabilmiştir. Duygular 

aldatıcı olduğundan buna dair bilgileri, mantık hatası olabileceği 

için mantık yürütmeyle elde ettiği bilgileri bir kena-

ra bırakmıştır. Çünkü insanlar genellikle mantık yürütürken hata 

yaparlar ve aklına girmiş olan her şeyin yalnızca hayallerin getir-

diği yanılsamalar olduğunu hayal ederler. 

Descartes bütün her şeyden şüphe etse bile, şüpheye düşmek 

için bir şey olması gerektiğini gözlemlemiştir. Şüphe duymak, 

düşünceyi gerektirir ve düşünce de onun varlığını doğrular, yani 

varlığının kanıtıdır. Bu yüzden her şeyi “Düşünüyorum, bu yüz-
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den var olurum” diyerek bu cümleyi felsefesinin ilk ilkesi olarak 

alır. Varlığı hakkındaki bilgisi sadece kendi düşüncesine bağlı 

olduğu için, kendisinin aslında düşünen bir şey olduğu sonucuna 

varmış ve ruhunun bedenden tamamen farklı ve çözmesi daha 

kolay bir şey olduğuna karar vermiştir. 

Bu bölüm O’nun Tanrı ve ruhum var olduğunu kanıtlamaya 

giriştiği bölümdür. Diğer  nesnelerin düşünceleri akıl tarafından 

uydurulmuş olsa da Descartes aynı şeyin Tanrı için mümkün ol-

madığını ileri sürer. Çünkü diğerleri eksik nesnelerdir ve bu yüz-

den eksik bir zihin tarafından kolayca icat edilebilirler. Ancak Tan-

rı fikri kusursuz bir akıl tarafından düşünülemez. Çünkü Tanrı 

mükemmel bir akıldır ve kendisindeki ve diğer varlıklardaki tüm 

kusursuzluklar Tanrı'nın mükemmelliğinden kaynaklanır. Mü-

kemmel varlık olan Tanrı’nın var veya mevcut olduğunu geomet-

rideki herhangi bir ispatlama kadar kesin buluyordu. Nasıl ki bir 

üçgenin iç açıları toplamı 180 derece ise ve üçgenin iki dik açının t 

toplamı olması üçgenin özü ise ve bu bilgilere rağmen dünyada bir 

üçgenin varlığına kanıt olacak başka bir şey yoktur. Böylece Tanrı 

varoluşun vazgeçilmez bir parçasıdır denilebilir, ona göre Tan-

rı'nın varlığı duyu ve hayal gücü ile değil yalnızca akıl ile anlaşıla-

bilir. (s. 45-53) 

Beşinci bölümde, Descartes, insan anatomisindeki güçlüklerle 

uğraşır. Descartes’a göre hayvanlar hemen hemen insan organları-

na benzer organlara sahip olmakla beraber konuşma ve akıl yeti-

sinden yoksundurlar. İnsanın aklını kullanması ve konuşmasını 

sağlayan rasyonel ruh,Tanrı’nın bir armağanıdır. O hayvanların 

zeka sahibi olmadığını, bunun insanların ayırt edici bir özelliği 

olduğunu düşünür. Papağanlar konuşmaları taklit edebilir ancak 

hayvanlar insanlar gibi kendilerini ifade etmek için dili kullana-

mazlar. Hayvanların da bunlardan başka insanların sahip olmadığı 

muhteşem yetenekleri olduğunu düşünür. Hatta eğer bu beceriler 

zekanın bir sonucu olsaydı, hayvanların insanlardan daha zeki 

olacaklarını ileri sürer. Fakat konuşamadıkları herhangi bir zekaya 

sahip olamayacakları ve davranışlarını sadece içgüdüsel olarak 

yöneltildiği sonucuna varır.  
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O, hayvanlardan ayrı olduğumuzu ve ölümsüz bir ruhumuz 

olduğunu açıklamak için bu argümanları kullanır. Bunu insanların 

rasyonel bir ruha sahip olmasının somut bir kanıtı olarak kabul 

eder, ruhun insan bedenine gizemli bir bağla bağlandığını ve ru-

hun insan vücudunun dışında da bir yaşamı olduğunu savunur. 

Bu nedenle de vücut öldüğünde ruh ölmez, ruhun ölmesi ya da 

öldürülmesi yok edilmesi de O’na göre olanaklı değildir, ruh 

ölümsüzdür. (s. 55-73) 

Descartes, son ve altıncı bölümde ise doğayı araştırma üzerine 

düşüncelerini aktarmaktadır. O, genel olarak mantığını yönlen-

dirmenin bilimsel araştırmalarında önemli keşifler yapmasında, 

etkili bir metot tespit ettiğinden bahsetmiştir. Okul hayatında aldı-

ğı eğitimle kesin bir bilgiye ulaşamamış aksine şüpheleri ve sorgu-

lamaları artmaya devam etmiştir.  Böylelikle doğru bilgiye ulaş-

mak için dört aşamalı bir yöntem tespit etmiştir. Ve eserinde de bu 

süreci anlatmıştır. Genel olarak dünyada var olan ya da var Olabi-

lecek her şeyin ilkelerini veya ilk nedenlerini bulmuş, O’nu yaratan 

Tanrı dışında herhangi bir şeyi akla getirmeksizin ve bu ilkeleri de 

ruhlarımızda tabii olarak bulunan bazı hakikat tohumları dışında, 

başka bir yerden çekip almaksızın gayret etmiştir. Ardından bu 

nedenlerden tümdengelimle çıkabilecek ilk ve en olağan sonuçları 

neler olduğunu incelemiş ve oradan da gökleri, yıldızları, yerküre-

yi ve hatta yeryüzünde suyu, havayı, ateşi, mineralleri ve her şey-

den en müşterek, en basit ve bu itibarla da bilinmesi en kolay olan 

öyle başka şeyleri bulmuş ki bulmuştur sonra daha özel olan şeyle-

re inmek istediğinde, öylesine çeşitlilik içinde görünmüştür ki 

insan aklı için ne yeryüzünde var olan cisimlerin formlarıyla türle-

rini ve de tanrının ortaya koymak isterse bulunabilecek başka sayı-

sız eşyanın formlarıyla türlerini birbirinden ayırt edebilmenin ne 

de sonuçlardan nedenlere gitmeden ve birçok özel tecrübeden 

faydalanmadan, bu fonları ve türleri kullanıma sokmanın müm-

kün olduğuna inanmıştır. 

Daha sonra metodunun dört kuralını ve bu metottan vardığı 

ahlak kurallarını açıklamıştır. Sonrasında da metodun kendisini 

ulaştırdığı sonuçları ifade etmiştir. Descartes bu yöntem sonucun-
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da, var olduğu gerçeğinden başka her şeyden şüphe etmiştir. Şüp-

heci olmasının onun var olduğunu gösterdiğini, aksi takdirde şüp-

he edemeyeceğini ileri sürmüş ve bu konuda şöyle demiştir: “Dü-

şünüyorum öyleyse varım”. Son olarak kendisinin esas olarak 

düşünen bir şey olduğunu ve insanları hayvanlardan ayıran şeyin 

akıl olduğu sonucuna varmış, Tanrı’nın varlığına kanıtlayacak 

argümanlar geliştirmiştir. Descartes bu yeni yöntemleri ile çok 

sayıda keşif yapmış ve bir dizi bilimsel ilkeler geliştirmiş yöntemi 

sayesinde gerçeğe ulaşabilmiştir. (s. 75-90) 
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makale sonunda kaynakça listesi olarak Chicago formatında verilmiş olmalıdır.  
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size.) 
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