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Aragtirma Makalesi / Article: 01-25

Orta Asya Orneginde Radikal Dini Orgiitlerin
Medya Faaliyetleri, Etkileri ve Sonuglar: 2

ALI YILDIZ MUSAHAN b

Oz: Ateist rejimin hakim oldugu Sovyetler Birligi dagildiktan son-
ra, Orta Asya iilkelerinde aniden gesitli din, mezhep ve radikal dini
gruplar faaliyet gostermeye basladi. Savundugu fikirler ve benim-
sedigi itikadi inanglar bakimmdan bolgede hakim olan geleneksel
Maturidi diislincesine zit olan Ekramiyye, Taliban, Vehhabilik, Is-
maililik, Hizbut-Tahrir, el-Kaide, Cundul-islam, FANO, DEAS gibi
akimlar ilk asamada brosiirler, kitaplar, birebir anlatimli dersler
seklinde faaliyet ytiriitiirken, teknolojinin gelismesiyle medya ve
sosyal medyada aktif faaliyete gecerek daha genis kitlelere ulasma
imkani buldular. Sézgelimi, 1991-93 yillarinda Ozbekistan'da Ek-
ramilik, Vehhabilik diisiincesinin bolgedeki énderleri, vaaz ve ¢ag-
rilarini, hiikiimeti devirme tegebbiislerini videokaset yayinlariyla
genis kitlelere anlatmaya calisirken, bu tiir yasakli 6rgiitler 2000k
yillardan itibaren hem medyada hem sosyal medyada yaymn faali-
yetlerini yiiriitmeye basladilar. Ozellikle el-Kaide, DEAS, Hizbut-
Tahrir drgiitleri Afganistan ve Orta Dogu'da seriat ve Islam devleti
ugruna savasacak bireyleri, bu "kutsal yol"da hizmet edecek aileleri
medya ve sosyal medya araciligiyla kazanmaya basladilar. Suriye
ve Irak'ta DEAS saflarinda savasan Orta Asya'li geng erkeklerin,
kadinlarin, ailelerin tamamina yakin1 medya yoluyla 6rgiitlenip, il-
gili yerlerden maddi yardim alarak cesitli yollardan Suriye ve
Irak'a ulastiklarini, orada "kutsal savas"a katildiklarini, bir¢ogunun

canli bomba ve miicahitlik faaliyeti igerisinde oldugunu, bu tiir 6r-

a Bu makale ASBU Islami ilimler Fakiiltesi tarafindan 21-23 Ekim 2021 tarihlerinde
diizenlenen Uluslararas: Din ve Medya Sempozyumu’nda teblig olarak sunulmustur.

b [gdir Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri B6liimii
aliyildizmusahan@gmail.com
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giitlenmelerin medya/sosyal medya vasitasiyla gerceklestigini, sdy-
leyebiliriz. Giinlimiizde DEAS ve el-Kaide orgiitlerinin medya ve
sosyal medya faaliyetleri takip altinda olmasina ragmen, hala Orta
Asya genglerinin 6nemli bir kism1 dini vaaz ve &gretileri, cesitli
medya kanallarindan takip etmektedirler. Orta Asya'da, dini dii-
siince ve inang noktasinda heyecanli olan gengler arasinda, DEAS
ve el-Kaide oOrgiitleri eskisi kadar sohretli olmasa bile Hizbut-
Tahrir basta olmak {izere, bagka isimlerle ortaya ¢tkan birkag orgiit
medya/sosyal medya araciligiyla vaaz ve Ogretilerine devam et-
mektedirler. Genellikle canli yayinlanan programlarda, soru cevap
fasli da mevcuttur. Neticede, Orta Asya Miisliimanlarinin 6énemli
bir kismi, siradan Cuma vaazlarin bile resmi dini gorevlilerden
daha ¢ok sosyal medyada meshur olan bazi 6énderlerin vaazlarim
dinlediklerini, giinliik vaazlar1 sosyal medyada paylastiklarini, go-
rityoruz. Yakin gelecekte ise, Afganistan'in neredeyse tamamini ele
geciren ve bolgede etkisini arttirmaya baslayan Taliban'in ya kendi
adiyla ya da bagka orgiit adiyla Orta Asya medyasinda/sosyal
medyasinda aktif olacagini, bunun neticesinde Orta Asya Miislii-
manlar1 arasinda bazi tefrikalarin ve teolojik problemlerin ortaya
¢ikacagini, éngoriiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Orta Asya, radikal orgiitler, medya, etki, so-

nug.
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B

Media Activities of Radical Religious Organizati-
ons in the Example of Central Asia, Effects and Re-
sults

Abstract: After the collapse of the Soviet Union dominated by the
atheist regime, various religions, sects and radical religious groups
suddenly began to be active in Central Asian countries. Such orga-
nizations as Ekramiyye, Taliban, Wahhabism, Ismailism, Hizbut-
Tahrir, Al-Qaeda, Jundul-Islam, FANO, and DAESH, which are in
opposition to the traditional Maturidi thought prevailing in the re-
gion in terms of the ideas they defend and the creeds they adopt,
operated in the form of brochures, books, one-to-one lectures at the
first stage in the first place. Afterward, they got the opportunity to
reach wider audiences by taking active action in the media and so-
cial media with the development of technology. For instance, the
leaders of Ekramism and Wahhabism in the years 1991-93 in the
Uzbekistan region tried to convey their sermons and calls and their
attempts to overthrow the government to large masses with video-
tape broadcasts. Still, such banned organizations began to carry out
broadcasting activities both in the media and in social media since
the 2000s. In particular, Al-Qaeda, DAESH, and Hizbut-Tahrir or-
ganizations have started to win over individuals who will fight for
the sake of Sharia and the Islamic state in Afghanistan and the
Middle East, and families who will serve on this holy path through
the media and social media. We can say that almost all of the yo-
ung men, women and families from Central Asia fighting for
DAESH in Syria and Iraq reached Syria and Iraq with various me-
ans by organizing through the media and receiving financial aid
from the relevant places, they participated in the "holy war", many
of them were engaged in suicide bombing and mujahedeen activity
and such organizations are realized through the media/social me-
dia. Today, although the media and social media activities of
Disipl. Sosyal
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DAESH and Al-Qaeda organizations are under surveillance, a sig-
nificant part of Central Asian youth still follow religious sermons
and teachings through various media channels. In Central Asia,
even if the DAESH and Al-Qaeda organizations are not as famous
as they used to be among the young people being excited about
their religious thoughts and beliefs, a few organizations that emer-
ged with other names, especially Hizbut-Tahrir, continue their pre-
aching and teachings through the media/social media. Generally,
there is a question-and-answer section in the live programs. As a
result, a significant part of Central Asian Muslims listen to the ser-
mons of some leaders who are more famous on social media than
even the official religious men, and they share daily sermons on so-
cial media. In the near future, we foresee that the Taliban, which
has taken over almost all of Afghanistan and started to increase its
influence in the region, will be active in Central Asian media/social
media either under its own name or under the name of another or-
ganization, and as a result, some conflicts and theological problems
will arise among the Central Asian Muslims.

Keywords: Central Asia, radical organizations, media, impact, re-

sult.
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Giris: Orta Asya Bolgesi

Orta Asya koklii tarihe sahip bir bolgedir. Eski Yunan kaynak-
larinda gosterildigine gére MO L. yiizyilda bu bélgelerde Skifler
(Sak) yasamustir.! Bolge, MO 1. yiizyillarda Sogd, Harezm, Fergana,
Usrusana, Cogoniyan gibi bolgelerden ibaret olup,? zamanin Bati
ile Dogu devletlerini birbirine baglayan “Biiyiik Ipek Yolu” nun
tam merkezi idi ve medeni, kiiltiirel agidan da bir hayli gelismis
durumda idi. Bu devirde Orta Asya’da hakim olmaya baslayan
Zerdiistilik dini her yoniiyle halkin hayatini, medeniyetini, ahlaki-
n1 etkilemis ve VIII. yiizyilda Islam dini gelinceye kadar da etkisini
devam ettirmistir. Bolgede agirlikli olarak; Asya Hun Imparatorlu-
gu (MO 1V. asirdan MS 48), Goktiirk Imparatorlugu (MO 951-MS
744), Uygur Imparatorlugu (744-1209), Samaniler (819-1005), Kara
Hanli Devleti (840-1212), Gazneli Devleti (963-1186), Harezmsahlar
Devleti (995-1231), Biiyiik Selguklu Devleti (1040-1157), Cagatay
Hanlig1 (1227-1370), Timur Imparatorlugu (1370-1506) ve Seybani-
ler (1500-1598) hakim olmusglardir.

VIII. yiizyilda bolgeye kuzeybati yoniiyle gelen Miisliiman-
Araplar tarafindan, yerli dinlerin yerine birkag y1l iginde Islam dini
yerlestirildi. Kuteybe b. Muslim bagkanliginda Usrusana bolgesi
hari¢ Maveraiinnehir'in tamamu fethedilip, Arap-Islam halifeligine
baglandi1.® Elbette ki Miisliiman Araplarin Orta Asya’y ele gecir-
mesi kolay olmamustir.# Onlar fetih hareketleriyle beraber yerli eski
medeniyete, dinlere, yerli yaziya ve ilim adamlarina karst amansiz
miicadele etmiglerdir. Islam dininin bélgeye yerlesmesiyle birlikte
yerli halkin kullandig1 eski yazilari olan: Harezm, Sogd ve Tiirk
yazilar1 ortadan kalkmuis, dil himayecileri ve milliyetciler cezalan-

dirllmigtir.5

VIIL yiizyilin sonuna dogru Orta Asya tamamiyla {slam Hali-

1 Mysaddap Xaitpyaaaes, Mavhasusm FOAdysaapu, (Tomkent, 2000), Giris kismu.

2 Ahmed Emin, Zuhriil-Islam, Mektebetiin-Nahdatul-Misriyye, (, Kahire, 1966 ) Cilt-
1, 2/259.

3 The Encyclopaedia of Islam, (new edition), vol.5, Leiden, 1979), 208.

¢ IMosocna, 3uéaos, ar-Momypuduii Xaému ea Mevpocu, (ASayasa Koampmit
Hommnaarn xaak mewpocnu Hampuérn, Tomkent, 2000), 8.

5 Xaitpyaaaes, Mavnasusm KOadysrapu, Giris kisma.
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feligine bas egmis ve Islam dini artik egemen din haline gelmistir.
Araplar Amuderya (Ceyhun) ile Sirderya (Seyhun) arasindaki bu
vadiye “Maveraiinnehir” adini vermislerdi.

Giintimiizde Kazakistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Kirgizis-
tan ve Tacikistan topraklarini kapsayan Orta Asya bdlgesi, niifu-
sunun ¢cogunlugunu Miisliimanlarin teskil ettigi cografi bir alandur.
Bolgenin geleneksel ve hakim Islami dokusu, Hanefi-Maturidi
akidesi ve fikhi pratiginden ibaret olup, ulema tarih boyunca Ma-
turidi ekoliiniin sekillendirmis oldugu itikadi ¢izgiyi takip etmistir.

Fakat 1917 Ekim ihtilaliyle birlikte SSCBnin y&netimi altina
giren ve Cumhuriyetlere boliinen Orta Asya bolgesi, 1990'larin
basinda SSCBnin dagilmaya baslamasiyla birlikte pes pese bagim-
sizhiklarini kazandilar. SSCB'nin ateist rejimi déneminde Islam
dinini geleneksel haliyle yasayan bolge Miisliimanlari, bagimsiz-
liktan sonra ozgiirce dini hayatlarin1 yasamaya basladilar. Fakat
¢ok ge¢cmeden eskiden beri bolgede hakim olan Hanefi-Maturidi
temelli Siinni 6gretisi/diislincesi, bolgeye cesitli iilkelerden giren
Ekramiyye, Taliban, Vehhabilik, Ismaililik, Hizbut-Tahrir, el-
Kaide, Cundul-islam, FANO, DEAS gibi radikal ve asirict mezhep
ekollerinin etkisiyle ¢alkalanmaya basladi. Asirlardir siinni diisiin-
cenin dogu kalesi olan Orta Asya'yi, kendi diisiince diinyasina
cekmek isteyen bu radikal ekoller, yeni dini gruplar, ilk asamada
bolgede kabul gormese de, belli bir zaman gegtikten sonra 6zellikle
medyayi/sosyal medyay: kullanarak bolgede aktif faaliyet goster-
meye bagladilar.

1. Dini Diisiince Algisinin Degisiminde Medyanin Rolii

Orta Asya iilkeleri, SSCB'nin son Cumhurbagkan: Mihail Gor-
bachev'un 1985 yilinda perestroyka-nepecrporixka/yeniden yapi-

lanma? ve glasnost-raacuocrs /seffafliks adiyla baslattig1 siyasi, dini

¢ Maveraiinnehir deyimi genelde Orta Asya'y1r andirmasina ragmen, aslinda tarihi
eserlerdeki sinir gizgileri goz oniine alindiginda Ozbekistan’i, Karakalpakistan'in
dogu bolgesini, Tacikistan’i, Kirgizistan'in giiney yarisini, Kizilkum ¢6lii ile Kaza-
kistan'in giiney kismini kapsamaktadir. Bu bolge 660 000 km? lik bir alan olup,
tizerinde biiyiik cogunlugunu Tiirk dili konusanlarin tegkil ettigi 40 milyon kadar
insan yasamaktadir.

7 Genis bilgi icin bkz. 1.C. Pamvrosckuii, M.B. Xodakos. Taasa 6. CCCP B nepmoa
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ve ekonomik reform politikas: sonucunda 75 yildir kisitlanmis olan
dini 6zgiirliige nispeten kavusmus oldu. Fakat bir yandan diinya-
nin en biiyiik topragina sahip olan SSCB ekonomisinin zor giinler
yasamis olmasi ve diger yandan NATO {ilkelerinin SSCB'yi zayuf-
latmak, parcalamak icin her tiirlii firsat1 kollamasi neticesinde,
1980'l1 yillarin ortalarinda Orta Asya'da bagimsizlik miicadelesinin
de fitili atilmis oldu. Boylece, 1990 yilindan baslayarak bir yil iceri-
sinde Kazakistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan, Kirgizistan ve Taci-

kistan bagimsizligina kavustu.

Orta Asya iilkelerinin bagimsizliklarim1 kazandigr 1990 yilin-
dan takriben 1993 yilina kadar dini/itikati/mezhebi agidan herhan-
gi bir sikint1 yasamadigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla tarih boyunca
Ehli Siinnetin dogu kalesi olan Orta Asya bdlgesi, dini ozgiirliik
agisindan refah bir siireci yasiyordu. Hem Sovyetler Birligi done-
minde hem sonrasinda Orta Asya iilkelerindeki alimler kendi fikir-
lerini, eserlerini genellikle basin yayin yoluyla yayimliyorlard.
Televizyon programlarindaki dini yaymnlar ise yine geleneksel
Maturidi diisiincesi ¢ergevesinde haftada bir iki kere yaymlaniyor-
du. Fakat teknolojinin gelismesi ve Orta Asya iilkelerindeki kanun
boslugu ve ekonomik krizlerin hakim oldugu bu evrede, dis {ilke-
lerden gelen birgok ekol, kendi diisiincelerini hem basin yayin
yoluyla, hem vaaz yoluyla hem de teyp kasetleri ve video kasetler-
le duyurmaya basladu.

Orta Asya iilkelerinde bolge disindan gelen cesitli radikal dini

orgiitlerin medyay1 kullanma safthasini ii¢ doneme ayirabiliriz;

a. Sovyet rejimi dagilmaya yiiz tuttugu 1985 ile dagilmasindan
sonraki 1995 yillar1 arasindaki siirede, genellikle basin yayin, teyp

kasetleri vasitasiyla yayinladigi donem;

b. 1995-2005 yillar: arasinda basin yayin kisminin azaldig: fa-
kat videokaset ve teyp kasetleri vasitasiyla goriislerin yaymlandig:

donem;

«3acTosi» U «1epectporiku» // Vicropus Cosetckoit Poccun.

8 Genis bilgi igin bkz. Ocrposckmit A. B. laynocts man nsmena? Paccaesopanue
rubean CCCP. M., Kpsrmcknit moct-94, 2011 —863 c.
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c. 2005 yilindan sonraki siirecte ise basin yaymn oranmin ol-
dukca azaldigs, internet ve sosyal medya sitelerinin, gorsel medya-

nin aktif kullanilmaya baslandig1 donemdir.

Ozellikle akilli telefonlarin neredeyse herkesin kullandig 2012
yilindan sonraki donemde, Orta Asya'ya faaliyet gosteren radikal
dini orgiitler artik diisiincelerini, 6gretilerini ve yayinlarini basta
youtube, facebook, whatsapp olmak {iizere bir¢ok medya platfor-
mundan yayinlamaya bagladi. Bunun neticesinde, Orta Asya {ilke-
lerinin Sovyetlerden kalma totaliter rejimine karsi tepkili olan ve
ekonomik krizlerden bunalmis olan geng neslin énemli bir kismi
geleneksel Islami diisiinceden daha ¢ok radikal dini diisiincelerden
etkilenmeye ve etkisi altinda kalmaya baslandi. Bazen tiim aile
bireyleri, bazen de gruplar halinde radikal dini orgiitlerin halkasi-
na, derslerine ve onlarin kurdugu sistem agina kendi istekleriyle
gelmeye bagladilar.

Ekonomik agidan giiclii olan radikal orgiitlerin bazilari, kendi
taraftarlarina maddi destek sunmakla birlikte, basta cihat olmak
lizere gesitli egitim ve faaliyetlerin sponsorlugunu yapiyordu. Za-
ten ekonomik sikinti yasayan, iilkenin geleceginden umutsuz ve
adaletsizlikten yorulmus, issiz olan gengler, radikal orgiitlere {iye

olmakla;
a. dogrudan veya dolayli maddi gelir elde etmekte;

b. bu érgiitlerin iginde olmakla "Gergek Islam" yolunda sevap

kazanmakta;

c. hapse girmesi durumunda kurtarilmakta, 6ldiiriilmesi ha-
linde ise direk cennete girecegine inandirilmis vaziyettedir.

Bir-biriyle goriismeyen, hatta bir-birini tanimayan radikal dini
Orgiit mensuplarinin neredeyse tamami, sosyal medya ve gorsel
medya {izerinden organize olduklarini, sdyleyebiliriz. Ozellikle
basta Afganistan, Suriye olmak iizere diinyanin bir¢ok yerine ci-
hada giden Orta Asya genglerine, yurtdisina gidis vizesinden ugak
biletine kadar alinmakta, ilgili iilkede karsilanmakta, yasayacag ev
ve temel ihtiyaglar1 temin edilmektedir. Bu durumda yurtdisina

basta cihat olmak tlizere Orgiitlerin faaliyetleri icin giden gengler,
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cevresindekilere sosyal medya aracihifiyla orgiit giicliniin rekla-
min1 yapmis olmaktadir. Radikal orgiitler, Orta Asya iilkelerindeki
baglantilarini ve iletisimlerini, devletler tarafindan kontrolii ve
takibi oldukg¢a zor olan sosyal paylasim ve iletisim programlar:

vasitastyla kurmaktadirlar.

Farkli sehirlerde ve bolgelerde yasayan Orta Asya genclerini,
tek hedef altinda, gayet gizli ve organize bir sekilde yurtdisina
cikarmak, gonderdikleri yerlerde cihada yonlendirmek yiiz yiize
vaaz ve Ogretilerle miimkiin olmayip, oncelikle youtube araciligry-
la yapilan vaazlar, ders ve 0gretilerle, sonrasinda sosyal paylagim

siteleri vasitasiyla yiiriitmektedirler.

[k asamada Suudi Arabistan merkezli Vehhabiligin Orta Asya
iilkelerinde ogrencileri yetistirerek medyada aktif olmalari, Iran
merkezli/destekli Sii gruplarin ve Vahdeti Islam grubunun sosyal
medyada aktif faaliyet gostermeye baslamasi, Misir merkezli Safii
diisiincesinin gorsel medyada vaazlar vermek suretiyle yayilmaya
baslamasi, Endonezya/Hindistan merkezli Tebligi Cemaati grubu-
nun bélgede aktif olmaya baglamasi, Ote yandan Hizbut-Tahrir,
Taliban, Ekramiler, Ozbekistan Islami Hareketi, Iislami Hareket
Birligi, Dogu Tiirkistan Islami Hareketi, el-Kaide, Ismailiy-
ye/Agahan gibi hareketlerin medyadaki yogun faaliyetleri, onlarin
gorsel ve basili yayinlar araciligiyla Orta Asya Miisliimanlarmni
kendine ¢ekme calismalar1 da algt degisiminin temelini olusturdu.

2. SSCB Sonrast Bagimsiz Orta Asya'da Radikal Dini Orgiitlerin
Tesekkiilii

2.1. Selefilik Hareketi ve Etkisi

Bolgenin Kuran-Siinnet kiiltiiriine yabanci olan Selefi diisiin-
ce, 1991 yilindan itibaren Suudi Arabistan'da ikamet eden ve egi-
tim alan Ozbek davetgilerin vaazlariyla, eserleriyle ve teyp kasetle-
riyle, bununla birlikte Suudi Arabistan'da burslu olarak dini egitim

alan 6grencilerin medyadaki faaliyetleriyle yayginlasmaya basladi.
Suudi Arabistan'in uluslararasi sivil kolu olan Rabitatu’l-

Alemi’l-Islami tegkilati bolgede resmi bir fon olarak faaliyetini siir-

diiriirken, diger yandan Uluslararasi Medine Islam Universite-
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si'nde iyi burs imkanlariyla egitim alan gengler, Orta Asya'da aktif
calisarak, Selefi diisiinceyi videokasetler araciligiyla yayarak, ha-
reketi bir adim daha ileriye tasimis oldular. Bununla birlikte ba-
gimsizlik sonrasindaki bosluk déneminde heyecanli olan dindar
genclerin bir boliimii yerel medreselerin yerine yabanci ve asiri
gruplara sempati duymaya basladi. Bunun neticesinde ¢ogunlugu
egitim diizeyi diisiik genclerden olusan bu gruplar, derhal seriat
esasli devlet yonetimine gecis i¢in protestolar organize ederek
mevecut iilke yonetimine bu yonde ani kararlar almasini sart kostu-
lar,® baz1 yerlerde ise geleneksel Siinni cemaatine kars: siddet uy-
guladilar.’® Ayrica, agir1 siddet hareketlerini medya aracilifiyla
yayarak, kendi cihatlarini herkese ulastirmaya calistiklarina sahit
olduk."

Bunlarin disinda SSCB-Afganistan savasi sirasinda gesitli tilke-
lerden bolgeye gelen Selefi zihniyetli genclerin Seyyaf isimli mii-
cahit liderliginde ortaya g¢ikan el-Kaide grubunun etkisiyle, Orta
Asya'da Selefilik hizli yayginlasmaya basladi ve asirilik, siddet
yontemlerini iceren muhtevada militer bir karakter kazand1.12

9 Ornegin, Orta Asya'da geleneksel Siinni-Hanefi dgretileriyle ve yetistirdigi hafiz-
lariyla sohret kazanan, Sovyetler déneminde bile merdiven altlarinda bir sekilde
faaliyetlerini devam ettiren Andican ilinde, Tahir Yoldas yénetimindeki Vehhabi bir
grup, 1991 yilinda bircok kere ayaklanma organize ederek iilkenin derhal seriat
kanunlariyla yonetilmesini talep ettiler. Daha sonra Afganistan'a gecip Taliban
safinda yer alan Tahir Yoldas ve Cuma Nemengani rehberligindeki bu grup, orga-
nize ettikleri protestolarla mevcut Cumhurbaskaninin gelmemesi durumunda iilke
yonetimine el koyacaklar1 yoniinde ultimatom verdiler. Bkz. ®eprana
vHbopMmareHTCcTBO, "/lerenjapHas cbeMka. Taxup lOagam m Vicaam Kapumos B
Hawmanrane B 1991 roay", Youtube (19 Subat 2014).
https://www.youtube.com/watch?v=jqf 8zGIrMg

10 1991 yilinda Ozbekistan'in Andican sehrindeki iki merkezi camiden birisinde
hakim olan Vehhabi grubun tahrikleriyle, hemen arka tarafta yer alan nispeten
daha kiigiik konumdaki Devanaboy camisinin cemaatiyle Cuma ¢ikisinda baltali
bicakli kavgaya tutustuklarina bizzat sahit oldum.

11 Bkz. Peprana undopmarenrcrso-2, 1991 roa. Mcaam Kapnumos Ha mmeperosopax ¢
ncaamucramu, Youtube (30 Ocak 2017),
https://www.youtube.com/watch?v=g8VA eW5 98

12 Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, Diglamact Miisliimanligin Orta As-
ya'daki [zdiisiimleri: Selefilik Hareketi ve Taliban, (Orta Asya'da Islam-Temsilden Fobi-
ye, IlI-Aydinhktan Aydmnlanmaya (SFEN Televizyon Tarutim Tasarim Yaymlari,
Ankara, 2012), 3/1288.
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Cihat ve sehadet iizerine yogunlasan, geleneksel Siinni dii-
siinceye yabanci olan bu tiir hareketlerin medya vasitasiyla SSCB
déneminde magdur olan ve gururu kirilmis bazi dindar kesimi
cezbettigi, etkisi altina aldig1 kanaatindeyiz. Bu orgiitler, kendi
goriislerini ve fikirlerini oncelikle vaazlarla, teyp kasetleriyle ve
videokasetlerle yayinlamaya basladilar. Giiniimiize gelindiginde
ise gesitli sosyal medya platformlarinda faaliyetlerini son derece
aktif ve genis yelpazede siirdiiriiyorlar ki, Orta Asya devletlerinin
bu genis platformu kontrol etmesi ve takip etmesi oldukga zor bir
durum teskil etmektedir. Neticede "siyasal isgalci giice, zalimlere
karsi savasmak, ilim ve medeniyet icin cabalamak” seklinde bilinen
cihat kavrami, Islam'la yeniden aydinlanma firsati yakalayan Orta
Asya Miisliimanlarinin nazarinda bulandirilmis oldu. Selefi hare-
ket, her tiirlii medya araciligiyla ve Ozellikle son donemlerde
Whatsapp, Imo, Facebook, Telegram gibi bilgi paylagilmasi ve
kullanilmas1 ¢ok kolay olan programlar vasitasiyla geleneksel
Siinni diisiinceye sahip olan ve birlikte yasama kiiltiiriinii 6ziim-
semis ¢ogulcu zihniyetli Orta Asya Miisliimanlarina Siilerin, gayri
Miislimlerin, sivil yardim kuruluglarinin, ayrica seriatin hakim
olmadig1 devlet diizeninin yok edilmesi gereken birer hedef olduk-
lar1 yoniinde ikna etmeye ¢alismaktadir. Hatta bu tiir bertaraf etme
eylemlerinin biiytiik cihat ve fesad1 defetme oldugu, bir nevi cenne-
ti agan anahtar olacag seklinde bir takim hadis ve fetvalar medya
vasitasiyla takdim edilmeye calisilmaktadir. Orta Asya'daki Matu-
ridi/Siinni ulemay1 ve yoneticileri kolaylikla tekfir eden bu tiir
gruplar, belki kendileri bile farkinda olmadan firsatci eksenlere ve
kaostan yararlanip Afganistan'dan Avrupa kitasina uyusturucu ve
silah sevkiyat1 yapan orgiitlere de firsat sunmaktadirlar. Ote yan-
dan bolgede aktif faaliyet igerisinde olan misyoner gruplar, Miis-
liimanlarin en ¢ok birlik ve beraberlige muhtag olduklar1 bu do-
nemde, bu kotii imaji kendi lehlerinde ve propagandalarinda kul-
lanarak, Orta Asya halkin Islam dininden uzaklastirmak icin caba

gosterdiler ve yeni problemlerin dogmasina da sebep oldular.

Vehhabi hareket, Suudi Arabistan'in finans destegiyle, SSCB
sonrasinda dini bakimdan "cahil birakilmis" Miisliiman kardeslere
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“dogru Islam’1 ve sahih itikadi” her gesit medya araglarini kullan-
mak suretiyle 6gretmeye calismaktadirlar. Bu tiir dini ve kiiltiirel
faaliyetler sonucunda, tipik Vehhabi karakteri olan; Islami miras
ve gelenege kars: derin bir yabancilasma iginde olan, kendi disin-
daki dini cemaat ve mezheplere daha dogrusu “6teki’ne karsi
tepeden bakan, kadin diismani, dinsel metinlere kati baghliktan
yana, mantik kullanmaya ve yorumlayiciiga karsi yaklasimlar
Orta Asya’da yayginlik kazanmaya baslamigtir.’

Burada altini ¢izmek istedigimiz 6nemli husus, 2021 yilina ge-
lindiginde Rusya Federasyonu kendi arka bahgesi saydigi Orta
Asya bolgesini elden ¢ikarmak istemezken, artik kiiresel gii¢ haline
gelen Cin de hem ekonomik giiciiniin etkisiyle hem artan niifu-
zundan dolay1 bolgeye girmek icin basta medya vasitalar: olmak
iizere gesitli yontemleri kullanmak istemektedir. Bu durumda Orta
Asya'y1 istikrarsizlastirmak isteyen bu kiiresel giicler, yukarida
soyledigimiz gibi dini/itikadi ve sosyo-politik durumdan istifade
ederek ve degisik gizli emellerini devreye sokacak firsatlari, marji-
nal dini gruplar kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendirme po-
tansiyelini siirekli ellerinde bulundurmaktadirlar. Bunun acik or-
negi 1991 Andican isyanlari, 1994 yilinda Nemengan Islami cema-
atlerinin isyanlari, 2005 Andican ayaklanmasi, 1990 ve 2010 yilla-
rindaki Kirgiz-Ozbek ¢atismalar;, Orta Asya iilkeleri arasindaki
sinirlarda stirekli ¢atismalarin yasanmasi, Kirgizistan'daki 2005,
2010 ve 2020 devrimleri, Tacikistan'daki 1994 i¢ savaslari, Kazakis-
tan'da Ozellikle secim donemlerinde radikal ve marjinal gruplarin
ortaya ¢tkmasi gibi temelinde dini kaynakli sosyo-politik olaylari,

ornek niteliginde gosterebiliriz.

Geleneksel Maturidi ¢izgisini savunan Orta Asya medresele-
rinde miiderrislik yapan yiizlerce alim, Vehhabiler basta olmak
iizere bolgeye disaridan empoze olan yabanci unsurlara kars: mii-
cadele ettilerse de ve kismen basarili oldularsa da, geng ve heye-
canli dindar kesimin bir kismi kisa siire igerisinde Vehhabilerin

bolgedeki temsilcilerine doniistiiler. Cemaatle namazda, Fatiha

13 Is1l Arpaci, Soguk Savas Sonrasi Donemde Orta Asya’da Dini Radikalizmin Nedenleri
Uzerine, (Turkish Studies, Volume 14, issue- 3, Ankara, 2019), 1039.
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siiresinden sonra dmin derken seslerini yiikselten, rukudan sonra
ellerini kaldiran, tehiyyattan sonra sehadet parmagini kaldiran,
siinnet namazini terkeden, bolgenin geleneksel dini kiiltiiriiniin
bidat sayan bu yeni kesim, bolgenin alimlerini oldugu kadar top-
lumu da keskin goriisleriyle iirkiitmeye basladi. O giinlerde yone-
timde olan yeni bagimsiz {ilkelerin komiinist zihniyetli bagkanlari,
kendi iktidarlarini da tehdit etmeye baslayan bu zihniyeti tehlikeli
gormeye basladi. Bu tehlikeyi ge¢ fark eden devlet yoneticileri,
kendi aleyhlerine sOylemler gelistirmeye baslayan radikal dini
hareketlere karsi, geleneksel Siinni cizgide hareket eden ulemaya
sahip ¢ikmaya, onlar1 radikal gruplara kars: himaye etmeye basla-
di. Biitiin bunlarin yerine getirilmesinde medyanin giicli azim-
sanmayacak derecede kullamildi. Boylece hem geleneksel Islam'a
sahip cikiyor gibi goriintirken, diger yandan kendi iktidarlarim
tehdit eden Selefi zihniyetli gruplar1 ortadan kaldirmaya, halkin
goziinden diisiirmeye galistilar. Sozgelimi, Ozbekistan yonetimi,
1999 yilindan itibaren Ozbekistan igerisinde yurtdigi kaynakli her
tiirlii dini faaliyetleri tamamen yasakladi. Hedefleri sasan Vehhabi
zihniyetin bélge temsilcileri, yasadisi radikal "Ozbekistan Islami
Hareketi"ni kurdular ve siddet igerikli teror faaliyetlerini baslatti-
lar. Bu radikal orgiit kendi faaliyetlerini yine sosyal medya ve vi-
deo kasetlerle yaymaya galigtilar. Ote yandan Kazakistan'daki din
adamlarinin bir-birleriyle olan kavgalar: ve din iizerinden yapilan
etnik tartismalar, {ilkede Hizbut-tahrir, Vehhabilik vd. gibi radikal
akimlarin gelismesine, diger inang faaliyetlerinin hiz kazanmasina

neden olmustur.

Diger Orta Asya iilkelerinde de ayni gruplarin faaliyetleri ve
tesekkiil siireci, toplum ve devlet iligkileri benzer olaylarla devam
ettigini, soyleyebiliriz.

2.2. Orta Asya'da Sia Etkilesimi

Aslinda Orta Asya'daki geleneksel Maturidi Siinni diisiincesi;
Vehhabiligin, Taliban, Hizbut-Tahrir, el-Kaide ve Tebligi Cemaat
yaklasimlarmin ¢ok uzaginda, Kuran ve hadis merkezli, 6zgiir
tefekkiirii ve akli temel alan dini diisiinceyi temsil etmektedir.

Tarih boyunca 6zgiir diisiinceyi ve akli temel alan bu zihniyet sa-
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yesinde Orta Asya'da énemli bir unsur olan Sia mensuplariyla hig
olan komsu Iran ile bolgenin kiiltiirel alisverisi genellikle asgari
seviyelerde gerceklesti. Bunun yaninda Orta Asya'daki halk ara-
sinda Afganistan'in kuzeyindeki Hazara Siilerine ya da Tacikis-
tan'm Pamir dag1 eteklerindeki batini Ismaililere karsi diigmanca
bir tavir gelismemis, bu azinlik gruplar yine Hanefi-Maturidi kap-
sayiciligr ve halkin hosgoriisii ile karsilanmis ve asirlarca Siinniler

ile sorunsuz yasamislardir.

SSCBnin dagilmasindan sonra tarih boyunca dini/siyasi ya-
yilmaai politika izleyen Iran, yeni bagimsizliklarini kazanan Orta
Asya iilkelerindeki dini boslugu gordii ve hemen bundan istifade
etmek istedi.’* Hemen televizyonlar programlari organize eden,
bolge elgilikleri biinyesinde kurdugu Iran Kiiltiir Merkezinde fic-
retsiz Fars dili kursu acgarak cesitli kitaplar, kasetler ve videokaset-
ler yoluyla propagandasini uygulamaya koyan Iran devleti, her
tiirlii dini hareketleri destekleme stratejisi giitmeye basladi. Bunun
icin bolgede ekonomik, ticari ve ulastirma alanlarindaki yatirimi
oncelikli siraya koyan Iran, bagimsizligin ilk dénemlerinde ig savasg
yasayan Fars kokenli Tacikistan'da etkinligini artirmaya galisti.
Tacikler Fars kokenli olmakla birlikte, itikatta Maturidi mezhebine
tabidirler. Ote yandan, Orta Asya'min tek Sii kesimi Tacikistan'in
Bat1 Pamir bolgesinde Dagli Badahsan ¢evresinde yasamaktadir.?>

Son doénemlerde cesitli eser ve CD'lerle mezhepsel yayilmac
politikas1 izleyen Iran devletinin hareketlerini géren Tacikistan
yonetimi, iilke yonetiminde rol almak isteyen higbir dini gruba yer
vermek istemedi. Ulke igindeki gii¢ dagilimi konusunda gercek bir
kargasa ile baslayan anlasmazliklar, militan gruplarin disaridan
aldiklar1 desteklerle birlikte iilke i¢ savasa dogru siiriiklendi. Bu

savasin Onemli Ol¢iide bastirilmasinda ve taraflar arasinda barig

4 Genis bilgi icin bkz. Nasir Riza Khan, Islam in Post-Soviet Central Asica and its
Neighbourhood, Islam in Central Asia: From Representatiton to Phobia (volume-III,
SNF Publicion, Ankara, 2012), 3/ 1422.

15 Genis bilgi i¢in bkz. K.C. Bacuasuos. HIvmrer B Llentpaasnoit Asun: [Tounranne
ITpupoansix O6bexroB Cpeau Viemananros bagaxmiana, VMcaam B LlenTpaasHoit
Asvn: ot npeacrasuteanscTso K Podum, ( Aukapa, 2012) 3/ 1167.
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saglanmasinda Rusya ile birlikte fran'in arabulucu rolii basariyla
sonuglandi. Bunun akabinde Iran'in Orta Asya'ya yonelik planlari
ile dini propaganda, Tacikistan'da her zaman i¢ savag1 ima eder
hale getirdi.

Bu baglamda, Iran'm Orta Asya'ya yonelik dis politikasinin iki
boyutunun 6ne ¢iktigini goriiyoruz; ilki, giivenlik ve politik husus-
lar iken, digeri ekonomik ve kiiltiirel/dini etkilerdir.’6 Ancak bura-
da dikkate alinmasi gereken husus, ortacagdan beri Orta Asya
alimlerinin Arapga ile esit bir sekilde Fars diline 6nem verdigini,
siir ve edebiyatta Farscanin ve Fars kiiltiiriiniin Arapcadan once
geldigidir. Bunun farkinda olan Iran, oncelikle bolgedeki derin
kiiltiirel ve bilimsel baglantilar1 6n plana ¢ikardi. Ancak goriinen o
ki, Iran'm Orta Asya'ya yonelik dis politikasindaki yayilmact dini
stratejileri, her zaman bekledikleri gibi etkili olmamuistir.

2.3. Misyonerlik Faaliyetleri
Hiristiyan ve Budist misyonerler, SSCB'nin yikildig1 1990l y1l-

lardan itibaren Orta Asya'da kendisine gayet elverisli ortam buldu-
lar. Basta Protestan, John Baptist, Evangelist, Yehova sahitleri,
Baris Goniilliileri, Moon Tarikati olmak {izere cesitli gruplardan
olusan misyonerler, ekonomik kriz yasayan halka cesitli maddi
yardim vermek suretiyle, yabanci dilde kaliteli egitim, yurtdisinda
burslu egitim gibi vaatlerle kitleleri etkilemeye calistilar. Bir TV
kanaly, gesitli radyo ve gazeteler, eserler, yayinlar ve kiiltiirel faali-
yetler araciligiyla kendilerini kamuoyuna tanitan misyonerler, Bati
diinyasimna agilmak, onun ilim ve teknolojisiyle tanismak isteyenle-
ri de kendine ¢ekmek isterken, oncelikle bolgede etnik ve teolojik
bag1 olan Rus, Alman, Kore, Ukrayna kokenli elemanlar1 secip
egittiler. Birlikte yasadiklar1 halkin zayif ve giiglii yonlerini, Miis-
liimanlarin hassas noktalarini iyi bilen bu yerli misyonerler, elbette
disaridan gelenlere nispeten daha etkili ve verimli oldular. Sonraki
asamada ise Rus okulundan mezun, nispeten Hiristiyan kiiltiiriine

yakin olan ve milli, manevi degerlerine yakin olmayan Miisliiman

16 CuesxaHa Artanosa, Mapxkasuit Ocnéga Vcaom avHn: Y30K SIKKaAUMKAQH IOKCaK
apTUbOpra, (Centsiops, 9; 2018). https://www.uzanalytics.com/jamiyat/2902/
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gengler tizerinde etkili olmaya calisan misyonerler, ii¢lincii asama-
da artik mahallelerde, okullarda aktif ve agik faaliyet gostermeye
bagladilar. Neredeyse biitiin misyoner gruplarin slogani suydu:
"Yeryiiziindeki biitiin insanlar, tek Tanriya inanmaktayiz. Tanri-
miz tektir ancak O'na vardigimiz yol ve yontemlerimiz, ibadet
sekillerimiz farklidir". Bu tiir yaklasimlarin neticesinde din degisti-
rip Hiristiyan dinine gegenlerin sayis1 100 binlerle ifade edilmeye
basland1.””

Misyoner gruplarin Orta Asya Miisliimanlarini dogrudan ve
radikal bigimde direk etkilememis olsa bile, gayri Miislim akimla-
rin, fonlarin bertaraf edilmesi i¢in geleneksel siinnet diisiincesinin
etkisiz oldugunu soyleyen marjinal, radikal gruplar halkin goziin-

de mesruiyet kazanmaya basladigini, belirtmek istiyoruz.
2.4. Hizbut-Tahrir

XX. yiizyihn ortalarinda Filistin'i Israil iggalinden kurtarip ba-
gimsizligina kavusturmak amaciyla kurulan dini siyasi hareket
olan Hizbut-Tahrir, 1992 yilindan itibaren diger gruplar gibi Orta
Asya iilkelerine yerlesmeye basladi. Basta Ozbekistan'in Fergana,
Taskent gibi biiylik sehirlerinde ve Kirgizistan'in Os, Celalabat
illerinde faaliyette olan grup Kazakistan'in Almati, Cimkent, Taraz
gibi diger biiyiik sehirlerinde de orgiitlii ve aktif calismaya bagladi.
Oncelikle vaazlarla, egitici CD ve videokasetler araciigiyla 6greti-
lerini yaymaya baslayan orgiit, sonraki dénemlerde Ozbekistan'da,
Kirgizistan'da ve Tiirkmenistan'da terdr olaylarini ve siddet eylem-
lerini organize etmeye basladi. Bu tiir kanl eylemlerde bir¢ok in-
san hayatini kaybetti.

Hizbut-Tahrir, sadece 2003 yili igerisinde 27 terdr eylemini
gerceklestirmis, bunlardan 17'si Ozbekistan'da, digerleri Cim-
kent'te meydana gelirken, 2004 yilinda ise Giiney Kazakistan'da 24
eylemi organize etmistir.

20001 yillara gelindiginde Hizbut-Tahrir taraftari olanlar ve

17 Her ne kadar bu rakamlarin, istatistiklerin dogruluk pay1 tartismali olsa bile,
gosterilen rakamin dogruluk pay1 10'da 1 oraninda dogru olsa bile, bu rakamlar
Islam'm dogu kalesi olan bélge igin vahim sayilabilecek bir durum oldugu, kanaa-
tindeyiz.
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onlarin propagandasini yapanlar genellikle geng yastaki insanlar
ve Universite 6grencilerinden olusmaktaydi. Ciinkii hem gorsel
hem canli ders Ogretilerinin disinda evler, camiler, {iniversite ve
kolejler, is yerleri Hizbut-Tahrir'in baslica faaliyet alani, propagan-
da merkezi durumuna gelmisti. Bunlarin disinda halkin her kesi-
mine ulasacak sekilde biilten ve brosiirler dagitmakta, sosyal pay-
lasim siteler ve youtube gibi video kanallarinda kendi goriislerini
ve seslerini genis kitlelere ulastirmaya calismaktadirlar. Bu tiir
propagandalarin tamaminda Miisliimanlarin 6ncelikle tek bir Hali-
felik yonetimi altinda birleserek ortak miicadele etmeleri gerektigi
¢agrisini yapmaktadirlar. Bunun igin Islam diismanlarini sasirta-
cak ve korkutacak eylemlerde bulunmaya agik davet etmektedir-
ler. Ancak Hizbut-Tahrir, teror ve siddet eylemlerini oncelikle
onlarin hareketlerini kisitlamaya baslayan yonetimlere karsi baslat-
tilar, daha sonrasinda ise degisik gerekgelerle Orta Asya'da yasa-
yan masum sivillere yonelik gesitli teror faaliyetlerini gercekles-

tirmeye basladilar.

Giintimiizde Orta Asya kokenli olan ve 6rgiitiin onemli hatip-
lerinden olan bir sahis ise, youtube ve diger sosyal paylasim sitele-
rinde genellikle Ozbek dilinde ve bazen de Kirgizca yayinlar yapa-
rak, Orta Asya'da taninan bir sahsiyet seviyesine geldigini soyle-
yebiliriz. 18 Sosyal medyada yiiz binden fazla abonesi ve yayinlar1
yine ytlizbinlerce kisi tarafindan izlenen bu sahis, hem Orta Asya
iilkelerinin yoneticilerine karst hem Tiirkiyenin yonetim sekline
elestiriler yapmaktadir. Onun neredeyse her giin yaymladig: vide-
olarin altindaki yorumlara baktigimizda azimsanmayacak kadar
Orta Asya'limin bu 6rgiitiin pesinden geldigini, kendisinden Ozbe-
kistan ulemas: basta olmak {izere diger iilkelerdeki alimleri rahat-
s1z ettigini, sOylemeliyiz.

2.5. Agahan Ismaililigi

Orta Asya bagimsizligini kazanir kazanmaz maddi imkanlari-

1 kullanarak giren gruplardan diger birisi de Agahan Ismailileri

18

https://www.youtube.com/watch?v=cXL4CEOwyaMé&ab channel=MahmudAbdul

momin
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grubudur. Sii-Batini felsefe temelinde kurulan bu siyasi-dini akim,
Orta Asya devlet erkami tarafindan prens unvamniyla karsilanan
Aga Han'in bolgedeki faaliyetleri araciligiyla, halk arasinda kolay-
likla yayilma ve yerlesme imkani buldu. Ik asamada basin ve ya-
yin yoluyla kendisine tanitan grup, daha sonraki siirecte medyay1
ve sosyal medyay1 aktif kullanmaktadir. Orta Asya'da ilkokul,
ortaokul ve lise seviyesinde okullar agan, yiiksek egitim veren
Universiteler agan, sosyal ve kiiltiirel tesisler kurulmasina dnciiliik
eden Aga Han, Batini Ismaili diisiincenin egitim araciligryla bolge-

de yayilmasina onciiliik etti ve etmeye devam etmektedir.

Gilintimiizde Hindistan ve Pakistan'da Hocalar adiyla varlikla-
rim siirdiiren Aga Han Ismailileri, diinyanin birgok yerinde oldu-
gu gibi Orta Asya'da idari organlari, kooperatifleri, egitim 6gretim
kurumlari, basin yaymn kuruluslar1 ve vakiflari ile faaliyetlerini
aktif bir sekilde yiiriitmektedirler.!® Ozellikle Tacikistan'm Badah-
san bolgesi basta olmak {izere bir¢ok bdlgesini merkez secen Aga-
han Ismailileri, ellerindeki maddi gii¢ sayesinde Orta Asya'da Ba-
tini diisiincelerini hem gorsel hem basili medya yoluyla yaymaya

devam etmektedirler.
2.6. Ozbekistan islami Hareketi

Ozbekistan'mn ilk Cumhurbagkani islam Kerimov rejimine kar-
s1 Ozbekistan'in Andican ilinde sekillenmeye baslayan hareket,
daha sonra liderleri Tahir Yoldashev ve Cuma Namanganinin
Afganistan'a kagarak orada ¢ok sayidaki radikal orgiitleri birles-
tirmesi sonucu 1996'da Ozbekistan Islami Hareketi'ni kurdular.
Oncelikli hedefleri Islam Kerimov iktidarini devirip yerine bir
Islam devleti kurma niyetlerini agik¢a beyan eden bu yeni hareke-
tin mensuplar ilk asamada genellikle Ozbek kokenlilerden olu-
surken, sonraki siirecte Orta Asya Halifeligini kurma taraftar: olan
her milliyet ve bolgeden iiye toplayarak genislemeye basladi. Oz-
bekistan Islami Hareketi, Orta Asya'daki taraftarlarina kendi 6gre-

tilerini, diisiince ve vaazlarini kaset teypleri ve basili yayinlar vasi-

19 Sabri Hizmetli, Orta Asya’da Misyonerlik Faaliyetleri ve Zararly Dini Akimlar, Orta
Asya'da Islam-Temsilden Fobiye, (SFN Yayincilik, Ankara, 2012), 3/1521.
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tasiyla yaymaya calisti. Fakat 1999 yilinda Taskent'teki bombali
saldiridan Ozbekistan Islami Hareketini sorumlu tutan Kerimov
yonetimi, tilke i¢cinde dindar kesimi agir cezalara ¢arptirdi ve dini
alan {izerinde yogun baski rejimi getirdi. Bunun ardindan Ozbekis-
tan Islami Hareketi, videokaset yoluyla gonderdigi vaazlarinda
"kafir" ve "tagut rejimi” ilan ettigi Kerimov yonetimine kars: silahl
miicadele baslattigin1 duyurdu. Orta Asya Miisliimanlar1 arasinda
aktif faaliyet icerisinde olmasa bile disaridan her tiirlii mesaji gon-
dermeyi basaran ve her an saldir1 yapacakmis gibi algi yaratan
orgilitiin, radikal dindarlar bir tarafa Kerimov yonetimine diisman
olan her kesim {izerinde bir etki algis1 yarattigin, soyleyebiliriz.
Ozbekistan devleti tarafindan 6rgiitiin igine génderilen ajanlarin
yakalandig1 ve onlara nasil cezalarin verildigi hakkindaki siddet
igerikli ve itiraf edenlerin kafalarinin kesildigi video yaynlari ve
teyp kasetleri, kagak yollardan bolgeye bir sekilde getirilip, izlen-
mekteydi.? Ancak 2001 yilinda hareketin lideri Cuma Namanga-
ninin Afganistan'da oldiiriilmesi ve Orgiitiin merkezi karargahi
olan Afganistan'm ABD tarafindan isgal edilmesi gibi faktorler
hareketin giiciiniin kaybetmesine sebep oldu. Orgiitiin biinyesin-
deki Ozbekler ve bagka iilkelerden hareket i¢inde yer alanlar, son-
raki stirecte el-Kaide, Taliban gibi radikal gruplara dahil oldular.
Youtube tizerinden siddet hareketlerini yayinlayan, 6gretilerini ve
itikadi diisiincelerini izah eden Ozbekistan Islami Hareketi basta
Kerimov'u devirip Halifelik kurmaya odaklanmissa da, bu hareke-
tin genel karakteristigi Vahhabi diisiincesini tasimakla birlikte
kiiresel cihat anlayisiyla hareket etmektedir.

2.7. Teblig-i Cemaat

Teblig-i Cemaat, Muhammed Hyas Kandehlevi tarafindan
1926 yilinda Kuzey Hindistan’da kurulan ve Islam’da “tecdid”i
hedefleyen bir harekettir. Modernlesmenin kiskacindaki Islam
inancinin “orijinal” koklerine geri donmesini savunan ve Selefi bir
diisiince olarak ortaya ¢ikan Deobandi hareketinin bir pargasidir.?!

20 https://fida.web.tv/video/zanjirband-killer-gissasi-1 _3t4oacnageo
21 Bukatcha Akimjan Kyzy, Yeni Dini Akimlarin Orta Asya Gengligi Uzerindeki
Etkileri ve Din Egitiminin Rolii, Gelecek Vizyonlar Dergisi, (2 (4), 2018), 33.
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Teblig cemaati {iyeleri Orta Asya'ya 1991 yilindan itibaren
Arap iilkelerinden, Hindistan'dan ve Pakistan'dan 5-10 kisilik
gruplar halinde gelmeye basladi. Kazakistan'in Almati, Jambil,
Aktiibe, Mangistau ve Karaganda illerinde yogunlasirken, Kirgi-
zistan'in bagkenti Biskek'te 6 yil dini egitim veren "Abdallah ibn
Masud" adli Islami Ilimler Enstitiisiinii kurdular.?

Isbu cemaat, Orta Asya'daki teblig faaliyetlerini dindar olma-
yan Miisliimanlarin kapisini galarak birebir gériisme yoluyla siir-
diirmektedir. Ozellikle Kirgizistan'in kuzey kisminda ve nispeten
dindar olmayan Kazakistan Miisliimanlarina fslam dinini teblig
etme gorevini iistlenen cemaat, giiniimiizde Tiirkmenistan ve Oz-
bekistan harig, Orta Asya'nin her tarafinda aktif faaliyetlerini yii-
riittmektedirler. Halk arasinda "Dini Davetgiler" olarak tinlenen bu
hareketin mensuplar1 ilk asamada Pakistan ve Hindistan'da Islami
egitim goren genglerden olusmaktayken, belli bir zamandan sonra
tamamen yerli bir yapiya doniistiigiinii, sdyleyebiliriz.

Teblig Cemaati iiyeleri ilk 6nce mahallelerdeki camilerde ko-
nuslanmaktadirlar. Bazen canli yayinlar yapmakta, brosiirler de
dagitmaktadirlar. Genellikle cami i¢inde yemek yiyen ve yasayan
grup, oncelikle goniillii gengleri da yanlarina alarak 3 giinliik, 40
giinliik ve 4 aylik siireyle teblig yoluna ¢ikmaktadirlar. Onceden
belirledikleri bir mahalleye, kdye giden grup iiyeleri kapiy1 cal-
maktadirlar, eger kapiy1 evin erkegi acarsa dini daveti vaaz etmeye
bashiyorlar, eger kapiy1 evin hanimi veya kizi acarsa hemen sirt
geviriyorlar ve ters durarak dini vaaza basliyorlar. Teblig cemaati
kendi aralarindaki dini sohbet sirasinda Hindistanli alim Mu-
hammet Zekeriya Kandehlevi'nin faziletleri ve Ogretileriyle ilgili
eserleri takip etmektedirler.

Giiniimiizde Teblig Cemaati'nin faaliyetleri, geleneksel davet

2 Ammp6ex Mymunos, Vicaam B Llentpaannoir Asun: Axryaamsanms Hacaeaus
(ma nmpumepe Kaszaxcrana), Vicaam B LlenTpaapHoit Asuim: OT NpeacTaBUTEALCTBO K
@obunm, (Amkapa, 2012), 3/1555. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Kycamnmosa K.T.,
AesTeAbHOCTh MyCyAbMaHCKUX ABVDKeHMI 1 opranusauuii B Llenrpaasnoit Asun
(1991-2008 rr). Auccepranms.KaHAMAaTa UCTOPUYECKUX HayK IO CIeMaAbHOCTIL:
07.00.03-BceoOmiast ucropusa. - Aamarsl. Viacturyr Bocrokosedenms um. P.b.
Cyaeitmanosa KH. MOH.PK.2010.
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kiiltiiriine aykiri, programsiz ve biraz bedevi iislupla yapildigi igin
bolgedeki dini kurumlar ve ulema tarafindan kabul gérmedi. Teb-
lig cemaati, faaliyetlerini Kirgizistan'da yogunlasmistir, ciinkii
Ozbekistan ve Kazakistan yonetimleri isbu cemaati, agirilik yanlisi
ve terdr zihniyetli oldugu iddiasiyla yasaklanan gruplara dahil
ettiler.

Yukarida saydiklarimiz kadar etkili ve genis capli faaliyet ice-
risinde olmasa bile Kadiyanilik, Bahailik, el-Nusra, Tabiban, Ek-
ramilik gibi gruplar da bolgede varligini gostermeye calistiklarinm

gozlemliyoruz.
Degerlendirme ve Sonug

Dini diistince ve dini 6gretiler eskiden eserler ve cami minber-
leri vasitasiyla genis kitlelere yayilirken, giintimtiizde basili ve gor-
sel medyanin, 6zellikle sosyal medyanin yeri ve énemi tartisilmaz
bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diinyada gizli hakimiyet
diye adlandirilan veya toplumun algisina hitkmetme siralamasin-
da besinci sirada yer alan medyanin, dini diisiince ve dini 6gretile-
rin yayilmasinda, din ve mezhep algilarinin olusmasinda tiim
diinyada etkili bir vasita olarak hizmet etmektedir. Bu durum gii-
niimiiz Orta Asya'sinda bolge disindan giren cesitli radikal dini
orgilitlerin kendi ogretilerini ve goriislerini yayma siirecinde de
kendini gostermektedir. Basta TV kanallar1 ve radyo yaymnlar ol-
mak {izere, youtube ve diger sosyal paylasim siteleri, Orta Asya
gengleri arasinda gesitli dini Orgiitlerin yayilmasinda énemli bir

arag hizmetini ifa etmekte, bu yolla etkili olmaktadir.

Nitekim Sovyetler Birligi doneminde uygulanan dinsizlik, ate-
izm ve din karsithgr politikasi sonucunda inang boslugu olusan
Orta Asya'da, bagimsizlik sonrasinda aniden her tiirlii din, mez-
hep ve gruplarin faaliyetlerine maruz kaldi. Bu donemde Orta
Asya Miisliimanlar1 arasinda dini bilgilerin alt diizeyde olmasi
nedeniyle, bununla birlikte {ilkelerin yasalarindaki bir¢ok acgikligin
bulunmasi sebebiyle bolge iilkeleri din ve inang politikasinda ko-
rumasiz bir durumda bulunuyordu. Bunun neticesinde daha 6nce
hi¢ isimleri duyulmamis ¢ok sayida dini orgiit ve grup, bolgede
aktif faaliyet gostermeye basladi. Bu yeni orgiit ve gruplar kendi
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goriislerini, diisiince ve Ogretilerini ilk asamada vaazlar, kiigiik
brostirler, eserler ve teyp kasetleri, videokaset vasitasiyla yayinlar-
ken, teknolojinin gelismesiyle birlikte gorsel ve video yayimnlarin
internet iizerinden yayinlamaya bagsladilar. Son asamada ise artik
sosyal paylasim sitelerinde ve Orta Asya'da neredeyse herkesin
kulland1g1 whatsapp, imo, telegram gibi bireysel programlar vasi-

tasiyla yayinlamakta ve paylasmaktadirlar.

Bolgede basta Hiristiyan misyonerler olmak iizere, savundugu
fikirler ve benimsedigi inanuslar bakimindan bolgede hakim olan
geleneksel Maturidi diisiincesine zit olan Vehhabilik, Ismaililik,
Sia, Hizbut-Tahrir vd. gibi dini akimlar, nispeten hoggoriilii or-
tamdan ve siyasi bogluktan derhal istifade etmeye bagladilar. Orta
Asya Miisliimanlarinin tizerinde niifuzu olan Stinni merkezi bir
otoritenin bulunmayisi, misyonerlik ve diger yabancit akimlarin
faaliyetlerine karsi ortak bir stratejinin belirlenememis olmasi,
Miisliimanlarin arasindaki farkli dini gruplarin, ekollerin kontro-

liinii de zorlagtirmistir.

[k sirada Hiristiyan misyoner tegkilatlari, Orta Asya dillerin-
de yaptiklar nesriyat ve propaganda ile faaliyetlerine hiz verdiler.
Dagittiklari Incillerin kapaginda Kur'an yazisi ya da Tanri'nin kut-
sal metni gibi stiphe cekmeyen bagliklar yer aliyordu. Misyonerler,
Kiliselerin ve Hiristiyan Cemaati merkezlerinin disinda ilkokullar-
da, kolejlerde, 6zel iiniversitelerde, kiitiiphanelerde ve kiiltiir mer-
kezlerinde, hastanelerde, fabrikalarda, cesitli kamu ve 6zel kuru-
luslarda gesitli hizmetler vererek, sanat, spor, turizm ve gazetecilik
gibi alanlarda seminerler, konferanslar ve kongreler diizenleyerek,
gazete, dergi ve kitap tiirtinde yayinlar yaparak, sosyal ve ekono-
mik yardim saglayarak insanlara yaklastilar ve yakin iliski kurdu-
lar. Ozellikle okul gaginda 6grencilere cesitli {icretsiz geziler orga-
nize etmek suretiyle oncelikle kendini sevdirme stratejisiyle hare-
ket ettiler. Ozel ve resmi kurumlardan sectikleri baz1 kisileri Ame-
rika ve Avrupa'ya cagirip, 2-6 aylik kurslarda egitim 6gretime tabi

tuttular, gelecegin misyoneri olarak yetistirmeye ¢alistilar.

Ote yandan bir takim insanlara maddi yardimda bulunarak,

istihdam yerleri temin ederek, licretsiz egitim-6gretim hizmetleri
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vererek, bilim ve kiiltiir merkezleri acarak, cesitli gorsel ve basili
yayin vasitasiyla Tiirk Cumhuriyetleri yoneticileri ile halklarina
kendilerini masum yardimsever olarak gosteren gruplar ve mez-
hepler, bolgede 6nemli tepkiyle karsilanmamakla birlikte tist dii-
zey desteklerle bolgede rahat faaliyet yiiriitme imkan: elde etmis-
lerdir.

Tarih boyunca Ehli Siinnet diistincesinin dogu kalesi olan Orta
Asya'da, 2000'h yillara gelindiginde devlet yetkililerinin bildirdi-
gine gore {i¢ binden fazla dini grup, kirktan fazla dini mezhep aktif
faaliyet icerisindeydi. Bu oOrgiitlerin, gruplarin ve mezheplerin
tamamina yakin bolge halkina, genellikle medya ve sosyal medya

yoluyla ulasabilmekteydi.

Bagimsizlik sonras1 Orta Asya'da geleneksel Maturidi-Hanefi
diisiincesinin yerine, radikal dini gruplarin gelisme gostermesinde
ve etkili olmasinda; ekonomik dengesizlik, issizlik, yoksulluk,
devletin genclere yonelik stratejisinin olmayisi, kanunlarin islev-
selliginin kaybolmasi, kiiltiirel, dilsel, dinsel, geleneksel ve etnik
farkliliklar, sosyal medya araciligiyla yanlhs dini bilgilerin yayil-
masi, bilgi kirliligi gibi faktorler 6nemli rol oynamaktadir. Orta
Asya gengligi arasinda radikal dini gruplarin yayilmasinda din
konusundaki bilgisizlik, gengler arasinda manevi-egitici program-
larin yeterli sayida ve etkili olmamasi, psikolojik dengesizlik, de-
ger-diinya goriisii algisindaki degisim, gibi nedenleri de gosterebi-
liriz.

Yukarida saydigimiz dini, sosyal, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-
ekonomik sebepler, Orta Asya'da dini gruplarin etkili olmasinda
onemli birer faktorler iken, bu dini gruplarin sahip oldugu goriis-
ler, genellikle basili, gorsel medya ve sosyal paylasim siteleri vasi-
tasiyla verildigi, medyanin son derece 6nemli rol oynadigi, insan-

lara ulasmada 6nemli bir vasita oldugu, kanaatindeyiz.
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Buhari'nin el-Camiu’s-Sahih’inde Kisilerin Miibhem
Birakilma Sebepleri 2

SERVET HAYMA b

Oz: Miibhematin bilinmesi, hadislerin anlasilmasi ve yorumlanma-
s1 siirecine 6nemli katki sunmaktadir. Rivayetlerden nakiller yapi-
lirken hem isnad hem de metinde bazen bazi kisilerin gercek ismi
zikredilmemistir. Bu, bir ravi tasarrufu olabilecegi gibi, bilgi eksik-
liginden kaynaklanan bir sebepten de olabilmektedir. Cerh ve tadil
alimleri miibhem isimleri tespit etmek igin 6nemli oranda gayret
sarfetmislerdir. Cok fazla olmasa da, bu alanda miiktesebat olus-
mustur. Yapilan calismalar genellikle miibhem isimleri tespit yo-
niindedir. Bu makalede ise, miibehmatin sebepleri {izerinde du-
rulmustur. Ciinkii bazi rivayetlerin ilk sdylenisinden itibaren miib-
hem kelimeler icerdigi goriilmektedir. Sonraki dénemde meydana
gelen miibhem anlatimlar i¢in ravi tasarrufu olabilecegi sonucuna
varilabilirken, ilk dénemlerde meydana gelen miibhematta bilingli
bir hareketin olabilecegi sonucuna varmak miimkiindiir. Calisma-
mizda Buhari'nin el-Cimiu’s-Sahih’inde “Kitabii'l-Hac” ve “Kita-
bii'l-Cihad” béliimleri ¢er¢evesinde miibhematin sebepleri {izerin-
de bazi sonugalara ulasilmaktadir. Toplamda yirmi {i¢ sebepten
olusan basgliklarda tespit ve degerlendirmeler yapilmistir. Genel
olarak bakildiginda, miibehematin baz1 devlet/kamu islerinde, Al-
lah Rastliiniin ev ahalisiyle alakali durumlarda ve duyulmas: kisi-
lerin sahsiyetine olumsuz etki edebilecegi konularda zikredildigi
tespit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, miibhem, Buhari, el-Cadmiu’s-Sahih, yo-

rum.
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Abstract: Knowing mubhamat makes an essential contribution to
the process of understanding and interpreting hadiths. Sometimes,
the real names of some people were not mentioned in both the is-
nad and the text while quoting from the narrations. This may be a
medical saver, or it may be due to a lack of information. Jarh and
ta’dil scholars have made a significant effort to identify ambiguous
names. Although not much, the acquis has been formed in this
area. Studies are generally in the direction of detecting ambiguous
terms. In this article, the reasons for the mubhamat are emphasi-
zed. Because it is seen that some narrations contain ambiguous
words from the first utterance. While it can be concluded that there
may be saved from the narrator for the ambiguous narratives that
occurred in the later period, it is possible to conclude that there
may be a conscious movement in the mubhamat that occurred in
the early periods. In our study, some conclusions are reached on
the causes of mubhamism within the framework of the “Kitab al-
Hadj” and “Kitab al-Jihad” sections in al-Bukhari's al-Jami” as-Sahih.
In total, determinations and evaluations were made in the titles
consisting of twenty-three reasons. In general, it is determined that
mubhamat is mentioned in some state/public affairs, in situations
related to the household of the Messenger and in matters that can
negatively affect the personality of people to be heard..

Keywords: Hadith, mubham, Bukhari, al-Jami’ as-Sahih, commen-

tary.
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Giris

“Miibhem”, kapalilig1 ifade etmesiyle basta Kur’an ayetlerinin
sonra da hadislerin daha iyi anlasilmas: i¢in iizerinde calismalar
yapilmasi gereken bir terimdir. Islami ilimlerin nakle dayali 6nem-
li bir kisminda miibhemata dair yonler vardir; dolayisiyla mezkiir
meseleyi daha iyi anlama adina bunun agikliga kavusturulmasi
gerekir. Bu noktada 6zellikle hadis alaninda zikredilen rivayetler-
deki miibhem raviler hakkinda hadis alimleri ilk donemden itiba-
ren ¢alismislar, musannefat olusturmuslar ve konuyu “miibhem
hadis” baghg altinda ele almiglardir.

Her bir ilmin kavramlarinda oldugu gibi, hadis ilminin kav-
ramlar1 da tarihi siire¢ iginde olgunlasmistir. Bu kavramlarin ol-
gunlasma stirecinde gecirdigi evreleri bilmeden o ilmin kiinhiine
vakif olmak oldukc¢a zordur. “Miibhem”, ilk donemlerde miirsel,
mechul ve miihmel kavramlariyla birlikte ele alinmis olsa da daha
sonra kendine 6zgii “miibhemat” bashgi altinda incelenmistir. Bu
incelemeler, usul ilmi ve hadis istilahlar1 acgisindan oldugu gibi
hadis metinlerinde gegen miibhem kisilerin tespit edilmesiyle de

yapilmistir.

Hadis Usilii kitaplarinda “miibhem hadis” kavraminin iki
baslik altinda incelendigi goriilmektedir. Bunlardan ilki olan
“miibhemii’l-isnad” kavrami, isnad zincirinde bulunan kisilerden
birinin veya birkaginin “raciil, imrae, fiilan, vd.” seklinde ifade
edilmesidir. “Miibhem” baghg: altinda hadisin kabul ve reddi me-
selesinin degerlendirildigi alan isnadinda miibhem kisilerin bu-
lundugu hadislerdir. Zira hadise hiikiim vermek i¢in ravinin ada-
let ve zabt bilgisine vakif olmak onemlidir. Ancak kendisi tanin-
mayan birisinin adalet ve zabtinin bilinmesi miimkiin degildir.
Isnadda miibhem ravi zikredilmesinin ana sebeplerinin; hadisi
alman kisinin isminin bilinmemesi, ihtisar, siiphe, meshurluk ve
kusuru gizlemek oldugu saptanmaktadir. Isnadinda miibhem ravi
bulunan bu tarz hadisler direkt olarak hadisin hiikmiine medar
oldugu icin muhaddisler tarafindan daha fazla inceleme yapilan
alan olmustur. Ozellikle Buhari'nin el-Cimiu’s-Sahih adli eserinde

bu rivayetler, metin agisindan miibhem rivayetlere gore oldukga
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azdir. Ayrica isnaddaki miibhem kisiler farkli rivayetlerde tasrih
edilmigtir. Buhari bu ibhami genelde ihtisar sebebiyle yapmuistir.
Ayrica Buhari’de sahabi ravileri ibham edilmistir ki, “sahdbenin
hepsi adildir” kaidesince bu durumun, hadisin sihhatine zarar

vermedigi ortadadur.

Metindeki ibhama gelince bu konu hadisin sihhatinin belir-
lenmesinden ziyade hadislerin anlasilmasiyla alakalidir. Soyle ki
bir hadiste gecen olay1 anlatan kisi, orada yer alan olaymn kahra-
manini, soru soran kisi veya kisileri tanimayabilir, isimlerde siiphe
etmis olabilir, unutabilir, dinleyenleri isimle mesgul etmek isteme-
yebilir veya bir hatay1 gizleme amaci tasiyabilir. Ancak bu rivayet-
ler daha sonra okundugunda hadisi okuyan kisi oradaki kimsenin
kim ya da kimler oldugunu merak eder ve dgrenmek ister. Iste
hadis alimleri bu meraki gidermek niyetiyle 6zellikle metinler
tizerinde miibhem Kkisileri tespit etme calismalar1 yapmislardir.
Nitekim bu tarz hadislerin sayisinin oldukga fazla oldugu da bir
gercektir. Buhari hadislerinde bir kisinin miibhem birakilma se-
bepleri ve bu kisilerin tespit edilip edilememe durumlar1 bulun-
maktadir.

1. Hz. Peygamber’e Soru Soran veya Onun Uyarida Bulundugu
Kisiler

1. Ya'la Ibn Umeyye, Hz. Omer’e “Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
vahiy gelirken, Hz. Peygamber’i bana goster” demisti. O, sahabile-
rinden bir toplulukla birlikte Cirane’de bulunuyordu. Bu sirada
ona bir adam geldi ve “Ya Restilallah! Giizel kokulanmis olarak
umre ihramina giren birisi hakkinda goriisiin nedir?” diye sordu.
Hz. Peygamber bir an sustu... Sonra “Umre hakkinda soru soran
kisi nerede?” dedi ve bunun pesine yanina birisi getirildi. Restilul-
lah ona: “Giizel koku siiriilen yeri {i¢ kere yika, {izerindeki ciibbeni
¢ikar, haccinda yapacagin seyler gibi, umrende de aynilarini yap!”

buyurdu. !

Ayni, hadiste “nefer” seklinde gecen sahabi grubunun Hu-

1 Buhéri, “Hacc”, 17; Mislim, “Hacc”, 8. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir:
(Buhari, “Ebvabu’l-umre”, 10; Buhari, “Cezai’s-sayd”, 19).
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neyn savasina katilan bir grup oldugunu zikretmistir. Bulkini
“adam” seklinde ifade edilen kisinin hadisin ravisi Ya’la b. Umey-
ye oldugunu ve bu goriisiin tercih edildigi sdylemistir.2 Hadisin
Miislim’de gecen tarikinde de Hz. Omer’e bu soruyu soran kisinin
bizzat Ya'la b. Umeyye oldugu bilgisi elde edilebilir.3 Ancak bu
olayda ihram sorusunu soran kisinin farkl: bir kisi oldugunu di-
stiniiyoruz. Nitekim kaynaklarimizda “raciil” seklinde ifade edilen
kisinin hadisin ravisi Ya’la'nin kardesi Ata’ b. Miinye/Umeyye
oldugunu kaydetmistir.# Kamil Miras (1875-1957) en kuvvetli ri-
vayete gore bu kisinin Ya’la b. Umeyye'nin kardesi Ata b. Umeyye
oldugunu zikretmistir. 5 Kaynaklarimizda ayrica Amr b. Sevad
ismi ge¢mektedir. Ancak bu sekilde isimlendirilmesi dogru degil-

dir. Dogru kullanimi adamin isminin Sevad b. Amr oldugudur.

2. Ibn Abbas (r.a.) anlatmugtir: (Bir adam tarafindan) Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.), kurban kesmeden 6nce sacini tiras eden ve bunun
benzeri isler yapan kimsenin vebali soruldu. Hz. Peygamber de:
“Sorumluluk yok, sorumluluk yok.” buyurdu.”

Bu rivayet, Buhari’de bircok yerde gecmektedir. Ancak ri-
vayetler arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Yukarida
zikrettigimiz hadiste “soruldu” seklinde verilen kisim baz1 hadis-
lerde “bir adam sordu” seklinde verilmistir. Ayrica sorulan soru-
larda da farkliliklar s6z konusudur. Yukaridaki rivayette sag tira-
sin1 One alma sorusu zikredilmisken digerlerinde; cemreye tas
atmadan once yapilan tavafin durumu,® cemreye tas atmanin vakti

gibi sorular sorulmustur.?

3. Eb( Hureyre (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir

2 e]-Bulkini, el—ffhdm, 153.

3 Miislim, “Hacc”, 6-9.

4 {bn Hacer, Fethu'l-biri, 3/461; el-Ayni, Umdetii’l-kiri, 9/216-217.

5 Kémil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi, 5/61.

¢ Ebit'l-Fazl Kadi lyaz, es-Sifa’ bi-ta'rifi hukitki’l-Mustafd, 1. Baski, (Dubai: Caizetii
Dubai’l-Devliyyeti, 2013), 742-743; Eb(i Hafs Siraciiddin Ibni'l-Miilakkin, et-Tavzih
li serhi’l-cami’t-s-sahih, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Felah, 2008), 11/86.

7 Buhari, “Hacc”, 125. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Hacc”, 130;
Buhari, “Hacc”, 131.)

8 Buhari, “Hacc”, 125.

9 Buhari, “Hacc”, 130.
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adam gelip sOyle bir soru sordu: “Ya Restilullah! Hangi sadaka
daha {istiindiir?” Hz. Peygamber (s.a.s.) bu soruya soyle cevap
verdi: “En iistlin sadaka; saglikli, mala hirsli, zenginligi ister, fakir-
likten korkar halde verdigindir. Sakin sadakani can bogaza geldigi
ana kadar erteleme! Zira o an da sen bu mal sunundur, bu mal
bunundur dersin de halbuki o mal miras¢ginin olmustur.” 10

Hadis kitaplarimizda Ebh Zer'in (r.a.) Hz. Peygamber’e buna
benzer soru sordugu rivayetine bakilarak bu rivayette gegen kisi-
nin de Eb(i Zer oldugunu soyleyenler vardir.! Ancak Kas-
tallani’nin de dedigi gibi iki hadiste verilen cevaplar birbirinden
olduk¢a bagimsizdir.”> Bu sebeple bu kisinin isminin miibhem
kaldigini diisiiniiyoruz.

Genel olarak hadis rivayetlerine bakildiginda Hz. Peygam-
ber’e soru soran kisilerin genelde miibhem birakildig1 ortadadir.
Ozellikle aym konuda soru soran kisiler birden fazla olunca bu
ibhami tasrih etmek daha zordur. Bu sebeple buradaki miibhem

sahislar tasrih edilememistir.

2. Hz. Peygamber Tarafindan Yaptigi Ameli Begenilmeyenlerin
Miibhem Kalmas:

1. Hafsa (r.a.) anlatmistir: Biz geng kizlarimizin disar1 ¢ikmala-
rina izin vermezdik. Nihayet (Basra’daki) Halef ogullar1 sarayina
bir kadin (ii}?\) geldi. O kadin, kiz kardesinin sahibilerden bir adamin
esi oldugunu ve kocasmin Restilullah’in beraberinde katildig1 on
iki gazveden altisina bizzat istirak ettigini, bir keresinde de kiz
kardesinin “Biz yaralilari tedavi eder, hastalarla ilgilenirdik.” de-
digini rivayet etmistir. Bunu anlattiktan sonra kiz kardesi, Resfilul-
lah’a: “Birimizin carsafi-feracesi olmazsa buna benzer isler igin
disartya ¢ikmamasinda giinah var midir?” diye sormus. Resfilullah
ona: “Arkadasi kendi elbisesinden (L—ll-\h) birisini ona versin o da
hayirli islerde bulunsun ve miiminlerin davetlerine katilsin.” bu-
yurmustur. Hafsa sdyle devam etmis: Ummii Atiyye buraya geldi-

gi zaman kadinlar bu olay1 ona sordular yahutta biz bu hadisi on-

10 Buhari, “Vesaya”, 7.
11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/432.
12 e]-Kastallani, fr;sddﬁ’s—sﬁrf, 3/21.87/
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dan sorduk. O, ne zaman Resfilullah’1 hatirlasa “O’na babam feda
olsun derdi” dedi. Biz Ummii Atiyye’ye: “Sen Resfilullah’tan bu
hadisi bizzat isittin mi?” dedik. O yine: “O’na babam feda olsun ki
evet igittim.” dedi.’?

Hadiste toplamda ti¢ miibhem kisi s6z konusudur. Birincisi
Basra’ya gelen kadin, ikincisi onun savaslara katilan kiz kardesi,
digeri ise onun kocasi olan sahabidir. Ibn Hacer Basra’ya gelen
kadimn ve sahabiyi tasrih etmemis, ancak savasa katilan kiz karde-
sin hadiste ismi gecen Ummii Atiyye oldugunu sdylemistir.14 Zira
farkli rivayetlerde bu tarz sorulari soran kiginin Ummii Atiyye
oldugu zikredilmistir.’> Ummii Atiyye'nin ismi ile ilgili Nesibe
bint. Haris, Niiseybe bint. Haris veya da Nesibe bint. Kays seklinde
farkli degerlendirmeler s6z konusudur.'® Hadis kaynaklarimizi
inceledigimizde Ummii Atiyye'nin Dubaa bint. Haris adli bir kiz
kardesinden bahsedilmektedir.”” Hadiste Basra'ya gelen kadinin
bu kadin olmas1 miimkiindiir. Ancak Bulkini’ye gére Dubaa bint.
Haris seklinde isimlendirme yapma bir vehim olup ona gore kay-
naklarda ismi gegen kisi, Dubaa binti’z-Ziibeyr’dir.’8 Bize gore bu
isimlerde birden fazla kisi olabilir. Bu sebeple Basra’ya gelen kadi-
nin Dubaa bint. Haris oldugunu diistiniiyoruz. Ancak bu kadinin
kocasi ile ilgili bir bilgiye ulasamadik.

2. Ebti Ishak sdyle anlatmistir: Abdurrahman b. Yezid'in soyle
dedigini isittim: Abdullah b. Mes@id (r.a.) hac yapt1 ve yats1 ezani
vakti veya da ona yakin bir vakitte Miizdelife’ye geldik. Abdullah
bir adama ezan okumasini emretti. O da ezan okudu ve kamet ge-

tirdi... 1

Hadiste zikredilen adamin kim oldugu serhlerde acik olarak

13 Buhari, “Hacc”, 81.

14 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/504.

15 Ebi Daviid, “Salat”, 242.

16 [bnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 1624; el-Bulkin, el-Ifhdm, 47.

17 et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 10/340; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti’db fl
ma’rifeti’l-ashdb, 1. Baski, (Amman: Daru’l-A’lam, 2002), 91. Ayrica bkz. Zekeriya
Giiler, “Ummii Atiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 42/314.

18 fbn Abdiilber, el-Isti’ab, 91; el-Bulkini, el-Ifhdm, 48.

19 Buhari, “Hacc”, 97.
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sOylenmemistir. Ancak sarihlerin ¢ogu farkl rivayetleri de goz
oniinde bulundurarak? bu adamin hadisin ravisi Abdurraman b.

Yezid oldugunu soylemistir.?!

3. Enes (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine’ye
geldi ve bir mescit bina edilmesini emretti. Bu sebeple (iki kisiye):
“Ey Neccdrogullari! Arsamizin (devenin ¢oktiigii yerdeki) bedelini
bana soyleyiniz.” dedi. Onlar: “Biz ondan bir sey istemiyoruz onu
Allah adina veriyoruz.” dediler. Hz. Peygamber (bu teklifi kabul
etmeyip bedeli 6dedikten sonra) arsa tizerindeki miisrik kabirleri-
nin kaldirilmasini emretti. Kabirler bagka tarafa tasindi. Sonra ha-
rabe yerlerin onarilmasini emretti; oralar da diizeltildi. Arsadaki
hurma agaclarmin kesilmesini emretti; onlar da kesildi. Bu hurma

govdelerini mescidin kible tarafina istif ettiler.?

Hadiste “raciil” ve “imrae” seklinde bir miibhem sahis bu-
lunmamaktadir. Beni Neccar seklinde tasrih edilen kisilerin isimle-
rini tespit etmek amaciyla bu hadisi incelemek istedik. Mescit ara-
zisini Allah yolunda vermek isteyen ogullarin Ensar’dan iki yetim
delikanli olduklari, babalarinin Neccar’li Amr, isimlerinin Sehl ve
Sitheyl oldugu ve Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde saldig1
devesinin, bu iki gencin arsasinin oniinde oturdugu bilgileri kay-

naklarimizda ge¢gmektedir.?

3. Hz. Peygamber’e Hayirli Amelleri Soranlarin Genelde ibham
Edilmesi

1. Enes (r.a.) anlatmustir: Hz. Peygamber (s.a.s.) iki oglu tara-
findan yiiriitillen yagli bir adam (35%) gordii ve “Bunun hali nedir
ki?” dedi. Ogullar1 da: “Yaya olarak Kabe’ye yiiriimeyi adadi.”
dediler. Hz. Peygamber: “Muhakkak ki Allah, bu ihtiyarin kendine
azap etmesinden miistagnidir.” buyurup, ona binege binmesini
emretti.*

20 en-Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, 4/471.

21 {bn Hacer, Fethu'l-biri, 3/612; el-Ayni, Umdetii’l-kdr, 10/19.

22 Buhari, “Fedaili’l-Medine”, 1. Bu hadis, Buhari’de su boliimlerde de tekrar edil-
migtir: (Buhari, “Biiy(1"”, 41; Buhari, “Vesaya”, 27,30 ve 34.)

2 Tbnii'1-Esir, Usdii’l-§dbe, 529; Tbn Hacer, el-Isibe, 3/170; el-Bulkini, el-ifhdm, 167-168.
24 Buhari, “Cezaii’s-Sayd”, 27.
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Hadiste toplamda {ii¢ kisi miibhem birakilmistir. Ancak iki
ogulla alakali herhangi bilgiye ulasamadik. Yash babaya gelince
onun Eb{ Israil seklinde kiinyelendigi, isminin ise Kays, Kayser,
Amiri, Yesir, Besir veya Mesir oldugu kaynaklarda ge¢cmektedir.”
Fakat sahadbe arasindan Kayser isminin mevcut olmasi miimkiin
goziikmemektedir. Ayrica ilk zamanlarda nokta ve harekelerin
olmamasi da bu kisinin bir¢ok isimle anilmasina sebep olmustur.
Ibn Beskiival, “Ebti Israil” kiinyeli kiginin admin Yesir oldugunu
sOylemistir.?

2. Ebi Hureyre (r.a.) anlatmigtir: Hz. Peygamber (s.a.s.) visali
(iftar etmeden iki orucu birbirine eklemeyi) yasaklamisti. Miislii-
manlardan bir adam Hz. Peygamber’e: “Ya Resfilallah! Sen visal
yapiyorsun.” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Hanginiz be-
nim gibidir? Ben ki Rabbim beni yedirir ve i¢irir halde gecelerim.”
buyurdu...?

Rivayette gecen kisinin kim oldugu kaynaklarda tasrih edil-
memistir. Ancak Ibn Hacer orada bulunan bir¢ok kisinin (ricalin)

bu soruyu sorma ihtimali oldugunu belirtmistir.2®

4. Isminin Bilinmesinde Toplum Agisindan Bir Fayda Gériilme-

yenler

1. Hz. Aige (r.anha) anlatmistir: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir
adam geldi kendini iddia ederek: “O yand1.” dedi. Hz. Peygamber
ona: “Hayirdir sana ne oldu?” dedi. O adam: “Ramazan giinii bile-
rek esimle cima yaptim.” dedi. Bu arada Hz. Peygamber’e “Arak”
(bir sepet hurma) getirildi. O: “Yanan adam nerede?” dedi. O
adam: “Benim; buradayim” dedi. Hz. Peygamber: “Bu hurmalar1

4

sadaka olarak ver!” buyurdu.?

25 Eb{i Zekeriyya en-Nevevi, Tehzibii'l-esmdi vel-liiga, (b.y.: Daruw/1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
ts.), 2/175; el-Bulkini, el—ffhdm, 165-166; ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 2/125; el-Ayni, Umde-
tii’l-kari, 10/320; el-Halebi, et-Tavzih, 111.

26 {bn Beskiival, Kitabii gavamizi’l-esmd i'l-miibheme, 237-239.

27 Buhari, “Savm”, 49.

28 Tbn Hacer, Fethu'l-biri, 4/243.

2 Buhari, “Savm”, 29. Bu hadis, Buhari'de tekrar edilmistir: (Buhari, “Savm”, 30-31;
Buhari, “Hibe”, 20. Mezk{ir rivayetler, her ne kadar daha uzun ve meghur olsa da
siralamay1 bozmamak adina ayni konudaki ilk rivayeti aktardik.)
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Miibhemata dair eserlerde bu kisinin ismi Seleme b. Sahr (Sii-
leyman ve Selman diyenler de olmakla birlikte) seklinde tasrih
edilmistir.3 Ibn Hacer ise, bu goriisii kabul etmemektedir. Zira ona
gore ismi verilen sahis, zthar yapan kisidir. Alimler de bu konuda
yanilgiya diismiislerdir.®® Hadiste ayrica Hz. Peygamber’e bir se-
pet hurma getiren kisi de miibhem birakilmigtir. Halebi'ye gore bu
kisi Ferve b. Amr’dir.?

2. Abdullah b. Ebi Evfa (r.a.) anlatmistir: Bir adam carsida bir
sey satarken Miisliimanlardan birisi sattig1 mal alsin diye; o malin
bedeline, miisterinin vermedigi bir bedel verdigini s6yleyip Allah
adina yemin ederek malina deger katmaya calismisti. Bunun iize-
rine “Allah’a verdikleri sézii ve yeminleri az bir bedele satanlara gelin-
ce...” ayeti® indi.

Hadiste malini satmak isteyen adam ve miisterisi miibhem bi-
rakilmistir. Miibhemata dair eserlerde bu kisiler tasrih edilmemis-
tir. Ancak hadiste, yasanan olay sebebiyle bir ayetin indigi zikre-
dildigi igin esbib-1 niizul ve tefsir kaynaklarindaki farkl: rivayetlere
bakmamiz gerekmektedir. Bu kaynaklarda bizzat bu hadiste zik-
redilen olay ge¢mese de bu ayetin birtakim kisiler hakkinda indigi
kaydedilmistir. Bu kisiler; Esas b. Kays, Ebti Rafi’, Kinane b Ebi’l-
Hakik, Huyey b. Ehtab ve Ka'b b el-Esref’tir.35 Bu kisilerin isimleri
farkli olaylar sebebiyle zikredildigi i¢in kanaatimizce hadiste miib-
hem birakilan kisi bunlardan birisi degildir. Yani bu kisinin kimligi
tespit edilememistir.

3. Hamza b. Amr el-Eslemi anlatmistir: Hz. Omer (r.a.) onu

sadaka toplamak {izere bir yere gondermis. Orada bir adam karisi-

min cariyesi ile cinsel iliskide bulunmus. Hamza da o adamdan kefil

30 el-Ezdi, el-Gavdmiz ve'l-miibhemdt, 58-60; ibn Beskiival, Kitdbii gaviamizi’l-esmd'i’l-
miibheme, 211-214.

31 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 4/194.

32 e]-Halebi, et-Tavzih, 113.

33 Ali Imran 3/77.

34 Buhari, “Biliy(i’”, 27. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Sehadat”, 25.)
% Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin an tevili dyi'l-Kur’an, 1.
Basky, thk: Abdullah b. Abdulmuhsin (Kahire: Daru Hicr, 2001), 5/518-520; Ebii'l-
Hasen Ali el-Vahidi, Esbibu’n-niizil, 2. Baski, (b.y: Daru’s-Salah, 1992), 110-112; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/526.
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alip, Hz. Omer’in yanina varmis. Hz. Omer de o adama yiiz deg-
nek ceza vermis. Bunun iizerinde o adam zina meselesini tasdik
etmis, ancak Hz. Omer cahilligi 6ziir sayarak onu recmetmemis-
tir.3¢ Hadiste dort miibhem sahis bulunmaktadir. Bunlar; zina eden
adam, karisi, cariye ve kefil olan kisidir. Kaynaklarimizda dordii-
niin de ismine rastlayamadik. Muhtemeldir ki bu sahsin yaptig1
haram fiilden dolay1 kaynaklar ve miibhemat alimleri iizerinde
durmak istememistir.

5. Hz. Peygamber’e Gozciiliik Yapanlar Ve Savaslarda Onemli
Haber Verenler

1. Enes b. Malik (r.a.) anlatmistir: Restlullah (s.a.s.) fetih sene-
sinde basinda bir migfer varken Mekke’'ye girdi. Hz. Peygamber
bu migferi bagindan gikardigi anda bir adam geldi ve: “Ibn Hatal
Kabe'nin ortiisiine sarilmis.” dedi. Hz. Peygamber de sahabilerine:

“O’'nu oldiirtin!” buyurdu.?”

Bir rivayette Hz. Peygamber Mekke fethi giinii dort kisiyi ne
olursa olsun oldiirmeyi planlamisti. Bu kisiler: Huveyris b. Nu-
kayd, Mikyas, Hilal b. Hatal diger adiyla Abdullah b. Hatal ki ha-
diste zikredilen kisi, bir de Abdullah b. Serh idi.?® Mezk{ir sahislar1
tantyan sahabiler Hz. Peygamber’e haber vermeye c¢alismislardi.
Ibn Hatal't goriip haber verenin ve onu &ldiirenin kim oldugu
hakkinda bircok isim kaynaklarimizda geg¢mektedir. O’'nu
Kabe'nin orttiisiine sarilmis halde goriip haber veren kisinin Nadle
b. Ubeyd Ebfi Berze oldugu sdylenmistir.*® Ibn Hatal'1 éldiirenle
alakal1 su ii¢ isim 6n plandadir: Ebti Berze, Said b. Ziieyb, Said b.
Haris ve Ziibeyr b. Avvam.#

6. islam Toplumunda Huzursuzluk Cikaranlar

Ubade b. Samit (r.a.) anlatmigtir: Hz. Peygamber (s.a.s.) kadir

36 Buhari, “Kefalet”, 1.

% Buhari, “Cezaii’s-Sayd”, 18. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Ci-
had”, 169).

3 ed-Darekutni, es-Siinen, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2001), 2/564.

39 {bn Hacer, Fethu’l-biri, 4/72; el-Ayni, Umdetii’l-kdri, 10/295.

40 ed-Darekutni, es-Siinen, 2/564; el-Ayni, Umdetii’l-kiri, 10/295; el-Kastallani,
I'rgﬁdﬁ ’s-siri, 3/317.
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gecesini bize haber vermek tizere evinden ¢ikmist: ki Miisliiman-
lardan iki adam kavgaya ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
“Ben size kadir gecesini haber vermek icin evden c¢ikmistim.
Fiilanla fiilanin kavgasina rast gelince unutturuldum. Bu durum,
belki sizin ic¢in daha hayirli olur. Artik siz kadir gecesini yirmi
dokuzuncu veya yirmi yedinci veya yirmi besinci gecelerde arayi-

niz.” buyurdu.#

Hadiste iki adam seklinde miibhem birakilan kigiler Abdullah
b. Ebi Hadred ve Ka’b b. Malik’tir.*2

7. Hz. Peygamber’e veya Ashabina Suikast Yapanlar

1. Enes b. Malik (r.a.) anlatmustir: Yahudi bir kadin, kizartilmig
zehirli bir koyunu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) getirdi. O bu koyundan
yedi. Sonra bu kadin huzura getirildi. Oradakiler tarafindan: “Bu-

nu Oldiirelim mi?” denildi. Hz. Peygamber de “Hayir.” dedi.®

Hz. Peygamber’i zehirleyen kadin Zeynep bint. el-Haris tir.#
Ayni bu kadinin Miisliiman olup olmadiginda farkli goriisler ol-
dugunu dile getirmistir.*> Bu hadise yasandiginda Hz. Peygam-
ber’in huzurunda kimlerin bulundugu konusunda bir bilgiye rast-
lamadik.

2. Enes b. Malik (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) ashap-
tan yetmis kisilik bir grubu Siileym ve Amirogullar’na gondermisti.
Onlar bir yere (Matne Kuyusu'na) vardiklarinda dayim onlara:
“Ben sizden Once oraya gideyim. Eger bana eman verirlerse ben de
Hz. Peygamber’den 6grendiklerimi aktaririm, yok eman vermez-
lerse de siz zaten bana yakinsiniz.” dedi ve o topluluga dogru yo-
neldi. Onlar ona ilk anda eman verdiler. O da onlara Hz. Peygam-
ber'den &grendiklerini aktarirken onlar birden aralarindan bir
adama isaret verdiler de adam dayima mizrak sapladi. Dayim
acryla “Allahu ekber! Kabe'nin Rabbine yemin olsun!” dedi. Sonra

o kavmin adamlar1 diger sahabilere yoneldiler de daga kacan fopal

4 Buhari, “Fadl-i Leyleti’l-Kadr”, 4.

42 Jbn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/130; el-Halebi, et-Tavzih, 117.
43 Buhari, “Hibe”, 28.

4 {bn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/146.

4 el-Ayni, Umdetii’l-kiri, 13/242.
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adam disinda hepsini 6ldiirdiiler...4

Ibn Hacer Hadiste gecen miibhem kisilerin hepsini tasrih et-
mistir. Ona gore;

Enes’in dayist: Annesi Ummii Siileym’in erkek kardesi Haram
b. Milhan¥

Enes’in dayisini 6ldiiren adam: Amirb. et-Tufeyl
Topal adam: Ka'b b. Zeyd'dir.*
bn Hisam (61. 218/833) Hz. Peygamber'in gonderdigi kirk ki-

siden bazilarinin isimlerini soyle aktarmistir ki bu grubun arasin-
da; Munzir b. Amr, Haris b. es-Samme, Haram b. Milhan, Urve b.

Esma, Nafi’ b. Biideyl, Amir b. Fitheyre bulunmaktadir.*
8. Ifk Hadisesini Ortaya Atanlar
1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) esi Hz. Aise (r.anh4) hakkinda ifti-

ra atan kisiler sOyleyecekleri sozleri sdyledikleri zamanda Allah Hz.
Ai§e’yi bu iftiradan temizlemistir... Hz. Aise sOyle anlatmistir: ...
“Yolda bana hizmet eden kisiler gelmisler, mahfemi yiiklemisler ve
devemin {izerine koymuslar. Onlar beni onun iginde saniyorlar-
mis”... Hz. Peygamber sdyle buyurmustu: “Ailem hakkinda bana
sikint1 ve eziyet yasatan adam hakkinda bana kim yardim eder?
Allah’a yemin olsun ki, ailem hakkinda iyilikten bagka bir sey bil-
medim. Iftira atanlar bir de bir adamin ismini giindem ettiler. Bu
adam hakkinda da iyilikten baska bir sey bilmedim. Bu adam ben
olmadigimda ailemin yanina bile gelmemistir.”... Hz. Aige soyle
devam etti: Bir defasinda annem ve babam yanimda otururken ben
aghyordum ve Ensar’dan bir kadin gikageldi izin istedi de ben de

izin verdim. O da benimle beraber agliyordu...?

46 Buhari, “Cihad”, 9. Bu hadis Buhari’de tekrar edilmistir (Buhéri, “Cihad”, 19 ve
184).

47 Hz. Peygamber, bu olaydan sonra ara ara Ummii Silleym’in evine girer onu
teskin eder ve kardesi i¢in dua edermis. Ismini tespit edemedigimiz bir sahabi bu
kadar fazla ziyaret etmesinin sebebini sordugunda, Hz. Peygamber Bi'rimatine
olayini hatirlatirmigtir. (Buhari, “Cihad”, 38)

48 {bn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/153-154.

4 Tbn Higam, Eb Muhammed Celaliiddin, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3. Baski, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1990), 3/138.

50 Buhari, “Sehadat”, 15. Bu hadis, Buhari'de tekrar edilmistir. (Buhari, “Sehadat”,
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Ifk hadisesiyle alakali bu uzun rivayette bir¢ok miibhem sahis
bulunmaktadir. Bunlar; iftira atan kisiler, Hz. Aise’nin mahfesini
tastyanlar, iftiray: ilk yayan kisi, kendisine iftira atilan adam ve
Ensar’dan olan kadindir. Iftiray ilk yayan kisi Abdullah b. Ubey b.
Seltil ve kendisine iftira atilan kisi Safvan b. el-Muattal rivayette
zikredilmektedir.

Iftira atan kisilerin; Abdullah b. Ubey b. Seliil reisliginde Mis-
tah b. Usase, Hassan b. Sabit ve Hamne bint. Cahs’tan olusan bir
grup, Hz. Aise’nin mahfesini tasiyanlar arasinda bulunan bir kisi-
nin isminin Eb{i Miiveyhibe oldugu kaynaklarda ge¢mektedir.
Ancak Ensar’dan olan kadinla alakali net olmasa da Ummii Mistah
ismi dile getirilmistir. Fakat bu kadin Ensar'dan degildir.>® Eger
ensar kelimesi burada mecaz manasiyla ele almirsa bu kadinin
Ummii Mistah olabilecegi sdylenebilir. Ancak burada mecazi ma-

nay1 kullanmak kanaatimizce dogru degildir.
9. Savastan Kacanlar

1. Abdullah b. Yezid anlatmistir: Ben Zeyd b. Sabit’i soyle der-
ken isittim: Hz. Peygamber (s.a.s.) Uhud savasina ¢iktiginda,
sahabileri arasindan birtakim insanlar yoldan geri dondiiler. Bunun
iizerine savas meydaninda kalan sahabilerden bir grup: “Bunlar
oldiirelim.” dediler. Diger grup ise: “Hay1r, onlar1 6ldiirmeyelim.”
dediler. Bu fikir ayrilig1 sebebiyle su ayet indi: “Siz hald nicin miina-
fiklar hakkinda iki gruba ayriliyorsunuz?”5 Hz. Peygamber de soyle
buyurdu: “Atesin demirin pisligini disariya attig1 gibi Medine de
kotii adamlari digar: atar.”5?

Uhud savasinda sahabileri o meydanda birakip donenlerin
baginda Abdullah b. Ubey b. Seliil vardi ve yaklagik olarak ordu-
nun tgcte biri ona tabi olmustu.>* Genel olarak bu olayda geri do-

nenelerin miinafiklar oldugu kanaati s6z konusu edilmektedir.

1.) Bu rivayet, kisa oldugu icin kissanin tamaminin anlatildig: rivayeti kaydettik.)

51 fbn Hacer, Hedyii’s-Sari, 2/148; el-Halebi, et-Tavzih, 151; el-Kastallani, frgddil’s—sﬁrf,
4/391.

52 en-Nisa 4/88.

5 Buhari, “Fedaili’l-Medine”, 10.

54 e]l-Bulkini, el—ffhﬁm, 169; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 4/116.
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Ancak miibhem birakilan mezkr kisilerin bazilarmm miinafik
digerlerinin ise baskasindan etkilen zayif imanh sahabiler oldugu
ifade edilmektedir. Dolayisiyla hem miinafiklar hem de zayif
imanli sahabilerin isimleri bir yoniiyle ¢ok olmasindan diger yo-

niiyle de yapilan fiilin kotii olmasi hasebiyle zikredilmemistir.
10. Miisrikler Adina Casusluk Yapanlar

1. Hz. Ali (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) beni, Zii-
beyr’i ve Mikdad’1 bir yere gonderdi ve sdyle buyurdu: “Hah adl
bahgeye kadar gidin. Oraya ulastiginizda mahfe icinde bir kadina
rast geleceksiniz. Onun yaninda mektup var ki onu ondan alip

getirin...”%

Hatib b. Ebi Belta’min Safvan b. Umeyye, Tkrime b. Ebi Cehil
ve Siitheyl b. Amr’dan olusan topluluga yazdig1 bu mektubu mahfe
iginde gotiiren Keniid isimli Ummii Sare kiinyeli ya da ismi Sare
olan bir kadin gottiriirken yakalanmisgtir.56

11. Dinden Donenler

1. Cabir (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanimna bir
a’rébi (bedevi) geldi ve Islam adina ona biat etti. O adam kizmis
halde ertesi giin tekrar geldi ve: “Benim biatimi iptal et.” dedi. Hz.
Peygamber adam {i¢ kez bu teklifi yapsa da bu teklifi kabul etmedi
ve: “Medine sehri kirliyi disar1 atan, temiz olani iceri de birakan
demirci koriigii gibidir.” buyurdu.””

fbn Hacer ve Halebi, Zemahseri'nin (5l. 538/1144) bu kisiyi
Kays b. Ebi Hazim geklinde tespit ettigini, ancak bu tespitin bir
vehim oldugunu dile getirmislerdir.®® Nevevi'de Kays hakkinda
Hz. Peygamber’e biat icin yola ¢ikip Medine’ye vardiginda Hz.
Peygamber’in vefat ettigini, bu sebeple onun tabiinden oldugunu
sOylemistir.® Kaynaklarimizda Kays b. Ebi Hazim el-Minkari adli

bir sahabiden bahsedilmektedir ki ibn Hacer de bu a’rabi’nin bu

5 Buhari, “Cihad”, 141. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir. (Buhari, “Cihad”, 195)
5 Jbn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/159; el-Halebi, et-Tavzih, 172.

57 Buhari, “Fedaili’l-Medine”, 10.

58 {bn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/126; el-Halebt, et-Tavzih, 330-331.

% Tbnii'1-Esir, Usdii’l-§dbe, 1014; en-Nevevi, Tehzibii'l-esmai ve’l-liga, 2/61.
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kisi olabileceginin ihtimal dahilinde oldugunu zikretmistir.®

2. Hz. Omer Ramazan ayinda sarhos olan bir adama ()353):
“Yazik sana! Bizim ¢ocuklarimiz bile orugluyken, yaptigina bak!”

demis ve o adam1 d6vmustiir.©!

Kaynaklarimiza gére bu adam Rabia b. Umeyye b. Halef'tir.
Mekke'nin fethinde Miisliiman olmus, ama sonradan dinden

donmiistiir.s?
12. Hudeybiye Kissasinda Zikredilen Miibhem Kisiler

1. Bera b. Azib (r.a.) anlatmigtir: Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke-
lilerle Hudeybiye’de sulh anlasmasi yapmak istediginde anlasma
metnini Hz. Ali yazdi. O “Muhammed Restlullah” yazinca miis-
rikler itiraz ettiler ve: “Muhammed Restilullah yazma! Zira biz
senin Hz. Peygamber olduguna inansaydik seninle savasmazdik.”
dediler. Bunun {tizerine Hz. Peygamber Hz. Ali'ye: “Restilullah

17

kismim sil!” buyurdu...%

Hudeybiye anlasmasinda miisriklerin reisligini Siitheyl b.
Amr'in yaptig1 kaynaklarimizda zikredilmekle birlikte onunla

birlikte kimlerin bulundugu tasrih edilmemistir.¢*

2. Hz. Peygamber (s.a.s.) Hudeybiye'ye dogru yola c¢iktr...
Bundan dolay1 Kindneogullari'ndan bir adam Kureyslilere: “Beni
birakin da bir de ben gideyim Muhammed’in yanina.” dedi... Sii-
heyl b. Amr gelip Hz. Peygamber’e soyle dedi: “Hadi gel aramizda

17

bir anlasma metni yaz!” Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.)
katibi gagirdi... Sonra berberini cagirip sagii kazitti... Hz. Omer o
zaman miisrik olan iki haninuni bosadi... Kureysli Eb{i Basir Miislii-
man halde Medine’ye geldi. Onu istemek i¢in Kureys iki adam

gonderdi...®

60 {bniv’l-Esir, l:lsdii’l—gdbe, 1014; Ibn Hacer, Fethu’'l-bdri, 4/116.

61 Buhari, “Savm?”, 47.

& fbn Abdiilber, el-Isti’db, 343; ibn Hacer, Hedyii’s-sdri, 2/129; el-Halebi, et-Tavzih,
115.

63 Buhari, “Sulh”, 6.

64 Buhari, “StirGt”, 1; el-Halebi, ef-Tavzih, 154.

% Buhari, “Sulh”, 15. (Rivayet ¢ok uzun oldugu igin miibhem kisilerin oldugu ki-
simlar1 zikrettik.)
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Hudeybiye kissasiin anlatildigi bu uzun rivayette birgok
miibhem kisi vardir:

Kinaneogullari'ndan bir adam: Huleys b. Alkame
Katib: Hz. Alis¢
Berber: Hiras b. Umeyye

Hz. Omer’in bosadig1 iki hanimi: Kureybe bint. Ebi Umeyye
ve Melike Ummii Kiilstim bint. Ebi Cervel

Eb{i Basir: Utbe b. Useyd®

Ebt Basir’i almak icin Kureys'in gonderdigi iki adam: Ciihays
b. Cabir ve onun kolesi Kevser ya da Ahnes b. Serik ve Ezher b.
Abdi Avf.e

13. Hz. Peygamber’in Elg¢ileri ve Miinadileri

1. Seleme b. Ekva' (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
adam: astira giinli insanlar arasinda sunu sdylemesi igin gonderdi:
“Her kim yemek yediyse iftara kadar da yiyerek veya yemeden
glniinii tamamlasin. Bir sey yememis olan da artik bir sey yeme-
den orug tutsun!”®

Hz. Peygamber tarafindan génderilen bu adam Eslemli Hind
b. Esma’dir.”> Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'inde bu miinadi ile
ilgili iki farkli rivayette iki farkli isim ge¢mektedir. Bunlar, Esma b.
Harise” ve Hind b. Esma’dir.”

2. Enes (r.a.) anlatmgtir: ... Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miinddisi:
“Mubhakkak ki Allah ve Restilii sizi esek eti yemenizden nehyedi-
yorlar!” diye seslendi...”

6 Buhari, “Sulh”, 6.

67 {bn Hacer, el-Isdbe, 4/359.

68 e]-Bulkini, el—ffhﬁm, 260-264; ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 2/151.

6 Buhari, “Savm”, 21. Bu hadis, Buhéari’de su boliimde de tekrar edilmistir: (Buhari,
“Savm”, 68. Ancak buradaki rivayette “Jau — raciil” kelimesi yerine “alui s day -
raciil min eslem” kelimesi kullanilmigtir.)

70 fbn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/127; el-Halebt, et-Tavzih, 113.

71 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/273.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/325. (Tahkik boliimiinde Suayb el-Arnafit yaptigi
degerlendirmelerden sonra Esma b. Harise'nin elgi olarak gonderildigini kaydet-
mistir.)

73 Buhari, “Cihad”, 130.
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Hadiste gecen miinadi Ebti Talha Zeyd b. Sehl’dir.7

3. EbG Besir el-Ensari (r.a.) anlatmustir: ... Hz. Peygamber
(s.a.s.): “Hicbir devenin boynunda yay kirisinden yapilan gerdan-

4

lik veya kiidde kalmasin; hepsi koparilsin!” diye haber vermek

tizere bir adami el¢i olarak gonderdi.”
Hz. Peygamber’in gonderdigi elci Zeyd b. Sabit’tir.”s
14. Savastaki Cesur Miicadelesine Ragmen Cehennemlik Olan

1. Sehl b. Sa’d (r.a.) anlatmistir: Bir zaman Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve miisrikler karsi karsiya geldiler ve savastilar. Hz. Pey-
gamber ordu komutani olarak karargahina, diismanlar da kendi
karagahlarma gekilmisti. Derken Hz. Peygamber’in ashabindan bir
adam diismanlardan ayr diisen veya da orduya katilmamis hig
kimseyi birakmayip daima takip ediyor ve onlari kiliciyla vuru-
yordu. Bunun iizerine birisi: “Bugiin bizden hicbir kimse fiilanin
(bu adamin) gosterdigi cesaret ve kahramanligi gosteremedi!”
dedi. Hz. Peygamber ise, “Ancak, o cehennemliktir.” buyurdu.
Orada bulunanlardan bir adam: “Ben onun yaninda olup onu go-

zetleyecegim.” dedi...”

Savasta kahramanlik gosterdigi halde cehennemliklerden ol-
dugu soylenen kisi Kuzman ez-Zaferl’dir. Onu takip eden sahabi

ise Eksem b. el-Cevn’dir.”8
15. Savaslarda ve Toplantilarda Cesurca Hareket Edenler
1. Enes (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Abdullah b.

Ubey’in yanina gidilmesi sdylenmisti. Bundan dolay1 Hz. Peygam-
ber esege binmisti. Miisliimanlar da onunla birlikte yiiriiyerek Ibn
Ubey’in konagma gittiler. Yol da gorakti. Hz. Peygamber oraya
vardiginda Ibn Ubey: “Bana yaklasma uzak dur! Yemin olsun ki
eseginin kokusu beni ¢ok rahatsiz ediyor.” dedi. Bunun {iizerine
Hz. Peygamber’in beraberinde bulunanlarda Ensarl: bir adam soyle

dedi: “Yemin olsun ki, Hz. Peygamber’in esegi senden daha temiz

74 el-Bulkind, el-Ifhim, 287.

75 Buhari, “Cihad”, 139.

76 Tbn Hacer, Fethu'l-biri, 6/164.

77 Buhari, “Cihad”, 77. Bu hadis, Buhari'de tekrar edilmistir. (Buhari, “Cihad”, 182).
78 el-Bulkini, el—ffhﬁm, 279; Ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 2/156.
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kokar.” Ibn Ubey adina da adamn birisi 6fkelendi ve bu ikisi tartis-
tilar...”

Abdullah b. Ubey, Hazrecli oldugu icin Hz. Peygamber’i
onunla goriismeye yonlendirenler de o kabileden olabilir. Yoksa
onlarin isimleri tasrih edilmemistir. Hz. Peygamber’in eseginin
kokusunun Ibn Ubey’den daha temiz oldugunu sdyleyen Ensarh
kisi de Abdullah b. Revaha’dir. Ona karsi duran adamin ismi ise,

tasrih edilmemisgtir.80

2. Bera b. el-Azib (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
huzuruna (bir savasta) yiiziinii demir zirhla értmiis bir adam ( SRS
23l geldi ve: “Ya Restilallah! Savasayim mi yoksa Miisliman mi1
olayim?” dedi. Hz. Peygamber de “Miisliiman ol! Sonra savas!”
dedi. O da Miisliiman oldu ve savasmaya basladi, derken sehit
oldu. Bundan dolay1 Hz. Peygamber “Az amel yapti ama ¢ok se-
vap kazandi.” buyurdu.®!

Yiiziinii demir zirhla Orten adam Miislim’de gegen rivayette
bu kisinin Ensar’dan Nebitogullari’'ndan birisi olarak zikredilmek-
tedir.’2 Bu olayin Uhud gazvesinde oldugu zikredilmesinden hare-
ketle ismi kaynaklarda acik olarak ge¢mese de mezkiir kisinin
Uhud’da sehit olan birisi oldugunu anliyoruz. Yaptigimiz kaynak
taramasi sonucu bu kisinin Amir b. Sabit oldugunu diisiiniiyo-

ruz.s’

3. Bera b. Azib (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) En-
sar'dan bir grubu (Ji=i¥) Ge Ui3) EbG Rafi' adli kisiyi 6ldiirmek
tizere gonderdi. O gruptan bir adam One atildi ve onlarin kale-
lerinin icine girdi...8

Hz. Peygamber’in 6ldiiriilmesini istedigi EbG Rafi' Yahudi bir
adam olup ismi Selam b. Ebi’l-Hukayk'tir. Gruptan 6ne atilip kale-
lerinin i¢ine giren adama gelince; Buhari ayn babtaki diger hadiste

79 Buhari, “Sulh”, 1.

80 e]-Bulkini, el—ffhﬁm, 255; Ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 2/149.
81 Buhari, “Cihad”, 13.

8 Buhari, “Imare”, 144.

83 Tbn Hacer, el-Isibe, 4/500-502.

84 Buhari, “Cihad”, 155.
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Abdullah b. Atik seklinde tasrih etmistir. Abdullah komutasinda
gonderilen toplulukta ise; Mestid b. Sinan, Abdullah b. Uneys,
Ebt Katade Haris b. Rabi” ve Huzai b. Esved bulunmaktadir.85

16. Hirsizlik Yapanlar

1. Urve b. ez-Ziibeyr anlatmustir: Bir kadin Mekke'nin fethi
gazvesinde hirsizlik yapmisti. Derken bu kadin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) huzuruna getirildi. Sonra Hz. Peygamber emir buyurdu ve
kadmnin eli kesildi. Hz. Aise bu olay hakkinda soyle dedi: “Sonra-
dan bu kadin giizelce tovbe etti ve evlendi. Bu kadin bu olaylardan
sonra ara sira bana gelirdi de ben de onun sorularin1 ve derdini
Restilullah’a iletirdim.”86

Hirsizlik yapan bu kadin Fatima bint. el-Esved b. Abdilesed
el-Mahz{imi’dir. Bu kadmin ailesi Usame b. Zeyd'i cezay1 engelle-
mek icin aract yapmuslar ve Usame’de araci olmaya calisinca Hz.
Peygamber ¢ok ofkelenmis ve ne olursa olsun cezayr uygulamis-

tir.87
17. Dini Hiikiimleri Anlama Konusunda Yanlis Yapanlar

1. Tbn Abbas (r.a.) soyle anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.)
Kabe’yi tavaf ederken, elini baskasmnin eline bir kayisla veya bir
iple veya da bunlardan baska bir seyle baglamis bir insantn (obd)
yanindan gecti. Hz. Peygamber, kendi eliyle bu bag1 kopardi.®

Hadisin bu tarikinde zikredilen adamin kim olduguyla alakal
bir bilgiye ulasamadik. Ancak Ibnii'l-Esir'in Usdii’l-§dbe adli ese-
rinde Bigr Ebi Halife adl1 kisinin yapti1 bir yemin sebebiyle oglu-
nu kendisine iple baglayarak haccetmeye basladigi ve Hz. Pey-
gamber’in ipi kestigi, bu yapilan seyin seytandan oldugunu soyle-
digi rivayet edilmistir. Bulkini de bu kisinin Bisr EbG Halife oldu-
gunu zikretmistir. Ancak Ibn Hacer bu kisinin Halife b. Bisr oldu-

gunu soylemektedir.s

85 el-Bulkini, el—fﬂzﬁm, 294; Tbn Hacer, Hedyii’s-siri, 2/160.

86 Buhari, “Sehadat”, 8.

87 el-Bulkini, el-Ifhdm, 247; Tbon Hacer, el-Isdbe, 8/270.

88 Buhari, “Hacc”, 65. Bu hadis, Buhari'de tekrar edilmistir: (Buhari, “Hacc”, 66. Bu
rivayette miibhem birakilan kisi, “insan” yerine “raciil” seklinde ifade edilmistir).

8 fbnii’'l-Esir, Usdii’l—gﬁbe, 115; el-Bulkini, el—ffhﬁm, 154; Ibn Hacer, Hedyii’s-siri,
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2. Cabir b. Abdillah (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.)
bir seferdeydi. Bir an halkin kalabaligini ve {izerine golgelik tutul-
mus bir adami gordii ve: “Bu nedir?” diye sordu. Sahabiler: “O
orugludur.” dediler. Bu cevab1 duyan Hz. Peygamber: “Yolculukta

orug tutmak takvadan degildir.” buyurdu.*

Onceki hadislerimizde Kabe'ye gitmeyi adayan bir adam
gecmisti.?! O kisinin Ebd Israil seklinde isimlendirildigini zikret-
mistik. Kaynaklarimizda yolculukta orug tutan kisinin aym adam
yani Ebi Israil oldugu gecmektedir.”

18. Belli Bir Meslegi Uhdesinde Bulunduranlarin Miibhem Bira-
kilmasi

1. Ebti Ciihayfe’nin oglu Avn anlatmistir: Babam hacamat ya-
pan (kan alan) bir kole (22) satin almisti. (Babam bir sebepten dola-
y1 koleye hacamat aletlerini kirdirmis) Sonra ben babama bunun
sebebini sordum. O da soyle dedi: Hz. Peygamber (s.a.s.) kopegin
kazancindan, kan alma bedelinden, dévme yapmak ve yaptirmak-
tan, faiz yemek ve yedirmekten nehyetti. Heykel yapana da lanet
etti.”

Hadiste, Eb{i Ciihayfe'nin ismi megshur oldugu i¢in miibhem
birakilmisgtir. Bu sahabinin ismi Vehb b. Abdullah’tir.%* Ancak
onun satin aldig1 kolenin ad: kaynaklarimizda tasrih edilmemistir.

2. Enes b. Malik (r.a.) anlatmustir: Bir terzi (LU3) yaptig1 bir
yemege Hz. Peygamber’i (s.a.s.) cagirmisti. Bu yemege ben de
onun yaninda gitmistim. Terzi ona biraz ekmek, biraz da icinde
kuru et parcalar1 ve kabak olan ¢orba sundu. Hz. Peygamber’in
yemek yerken tabagin etrafinda kabak aradigini gordiim. Artik
ben de o giin bugiin kabag1 sevmeye devam ederim.” dedi.?

Hadis serhlerinde ve miibhemata dair eserlerde bu terzinin

2/119.

9% Buhari, “Savm”, 36.

91 Bkz. Buhari, “Cezaii’s-Sayd”, 27. (1sminjn,' Kays, Kayser, Amir}, Yesir, Besir, Mesir
veya Yesir oldugu zikredilmektedir.)

92 el-Bulkini, el—ffhﬁm, 173; el-Haleb?i, et-Tavzih, 115.

% Buhari, “Biiy(1”, 25. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Biiy(”, 113).

94 {bn Hacer, el-Isdbe, 7/55.

% Buhari, “Biiy(”, 30.
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kim oldugu ge¢gmemektedir. Sadece bu terzinin Hz. Peygamber’in

kolelerinden (hizmetgcilerinden) birisi oldugu zikredilmistir.%

3. Ebli Hazim anlatmistir: Bazi kigiler Sehl b. Sa’d’e (r.a.) gelip
ona Hz. Peygamber’in (s.a.s.) minberini sormuslardi. Sehl de onla-
ra sOyle anlatti: Hz. Peygamber fiildnca kadina (Sehl onun ismini
sOyledi ama ben unuttum) soyle haber gondermisti: “Marangoz
kolene (553 dade) sgyle de bana insanlara seslendigim zaman otu-
rabilecegim minber (kiirsii) yapsin.” Sonra kadin kolesine emretti...

(sonra yapip getirildi) Hz. Peygamber de minbere otururdu.®”

Hadiste bir¢ok miibhem sahis bulunmaktadir. Bunlar; Sehl’e
soru soran topluluk, kadin ve marangoz koledir. Toplulukla alaka-
I1 bir bilgiye ulasamadik. Kadina gelince; Ensar’dan veya muhacir-
lerden olduguna dair Buhari de farkli rivayetler bulunmakla birlik-
te Ibn Hacer Ensar’dan oldugunu kaydetmistir. Kadimn isminin
Ulase oldugu zikredilmis olmakla beraber, hadiste gecen Fiilane
kelimesinden kaynakli olarak bunun yazim hatasi oldugu dile
getirilmistir. Ayrica Aige ismi de kaynaklarda gegmis, ancak riva-
yetlerin zayif oldugu bildirilmistir. Sahabe zamaninda sadece Sa’d
b. Ubade'nin marangoz kolesi oldugu ve mecazi olarakta hanimin
kolesi sayilabileceginden dolay1 bu kadmin isminin Fekide bint.
Ubeyd olabilecegi de dile getirilmistir.”® Kirmani ise bir delil ge-
tirmeden kadinin isminin Mina olabilecegini zikretmistir.*

Minberi yapan koleye gelince; Kabisa, Ibrahim, Salah, Bak(im,
Bakal, Meymin, Mind, Kilab ve Bikr gibi isimler zikredilmekte-
dir.'® Kaynaklarda Meymfin ismi daha fazla 6n plana ¢ikmis ve en

kuvvetli rivayet olarak kaydedilmigtir.1o!
19. Toplumda ihtiya¢ Sahibi Olanlarin Miibhem Birakilmas1
1. Ebi Mes'Gid (r.a.) anlatmistir: Ebli Suayb diye kiinyelenen

9 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 9/435.

97 Buhari, “Biiy(i”, 32. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Hibe”, 3).

98 fbn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/580-581; el-Ayni, Umdetii’l-kiri, 4/1153-154; el-Halebi, et-
Tavzih, 51.

99 el-Kirmani, el-Kevikibii'd-Deriri, 11/112.

100 e]-Bulkini, el—ffhﬁm, 58-59; el-Ayni, Umdetii’l-kdri, 4/1153-154; el-Halebi, et-Tavzih,
51.

101 fbn Hacer, Fethu'l-biri, 2/463; el-Ayni, Umdetii’l-kdri, 4/1153-154.
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Ensar’dan bir adam geldi ve kasap kélesine: “Bana bes kisiye yetecek
kadar yemek yap. Ciinkii ben dort kisiyi ve besinci olarak da Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) yemege davet etmek istiyorum. Zira ben onun
ylziinde aglig1 tanidim.” dedi. Nihayet o adam onlar1 davet etti.
Ancak davetlilerle birlikte bir adam daha geldi. Hz. Peygamber Eb{i
Suayb’a: “Bu adam da bizim pesimize gelmis, izin vermek dilersen
izin ver; donmesini dilersen geri donsiin.” dedi. O da: “Hayir, ben
ona izin verdim.” dedi.'®

Hadiste toplamda yedi kisi miibhem birakilmistir. Bunlar; Ebi
Suayb diye kiinyelenen kisi, kasap kole, Hz. Peygamber’in yaninda
davet edilen dort kisi ve bir de davet edilmedigi halde yemege
gelen adamdir. Kaynaklarimizda bunlardan higbiri tasrih edilme-
misgtir.

2. Abdullah b. Omer (r.a.) anlatmistir: Bir defasinda Hz. Pey-
gamber (s.a.s.), kiz1 Hz. Fatima'nin evine ugramisti. Ancak onun
yanina girmedi. Pesine Ali gelip Fatima’y1 hiiztinlii goriince; Fati-
ma her seyi anlatti. Hz. Ali de bu olanlar1 Hz. Peygamber ile pay-
lagti. O da: “Evet, ben gelmistim ama Fatima'nin kapisinda gesitli
renkli nakish perde gordiim. Soyle bakalim! Diinya ile aramda ne
ilgi var!” buyurdu. Sonra Ali esinin yanina gelip ne olduysa soyle-
di. Fatima da: “Babam bu perde ile Igili istedigi seyi emretsin.”
dedi. Hz. Peygamber kiz1 i¢in: “Kizim bu perdeyi ihtiyag sahibi bir
ailesi olan fiilana (o) géndersin.” buyurdu.103

Thtiyag sahibi ailesi olan kisi tasrih edilememistir.

20. Hz. Peygamber’in Esleri Ilgili Haberler

1. Hz. Aise (r.anha) : “Hz. Peygamber (s.a.s.) orug iken eslerin-
den bazisini (4331 (=x3) Hperdi.” demis, sonra da giilmiistiir. 104

Bu hadisin Miislim’deki tarikinde Hz. Peygamber’in optiigii
esinin Hz. Aise (r.anha) oldugu acikca zikredilmistir.1> Buhari’de

ise bu esin Ummii Seleme olabilecegine dair bir rivayet mevcut-

102 Buyhari, “Biiy’”, 21. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Mezalim”,
14).

103 Buhari, “Hibe”, 27.

104 Buhari, “Savm”, 24.

105 Miislim, “Sryam”, 69.
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tur.1% Kaynaklarda da bu iki isim 6n plana ¢ikmaktadir.1%7

2. Hz. Aise (r.anh4) anlatmstir: Bir defasinda Hz. Peygamber

(s.a.s.) ile eslerinden miistehaza (06ziirli) bir kadin i'tikaf yapt1.108

Hz. Peygamber’in beraber i'tikaf yaptig1 hanimi hakkinda bir-
¢ok isim ortaya atilmistir. Bu hanimin Ummii Habibe, Zeynep bint.
Cahs, Sevde ve Ummii Seleme olabilecegine dair bircok goriig var-
dir.'® Kaynaklarimizda gegen rivayetler degerlendirildiginde bu

kadinin Ummii Seleme oldugu bilgisi daha dogru olacaktir.

21. Hz. Peygamber'in Anlattig1 Kissalarda Temsili Anlatimdan
Dolay1 Miibhem Kullanmasi

1. Ebi Hureyre anlatmustir: Hz. Peygamber (s.a.s.) Israilogul-
lari’'ndan olan bir adamdan bahsetti ki o ihtiyacini gidermek igin

deniz yolculuguna ¢ikmas... 110

Hadis Buhari’de hem zekat hem de kefalet bolimiinde daha
uzun ge¢mis ve orada hem ticaret yolculuguna ¢ikmak igin borg
isteyen kisiden hem de bu kisiye bor¢ veren adamdan bahsedilmis-
tir. ! Yani hadiste toplam iki miibhem kisi bulunmaktadir. Kay-
naklarimizda borg isteyen kisiyle alakali bir bilgi gecmemektedir.
Ancak borg verenin Necasi olabilecegi zikredilmistir.!2 Tbn Hacer
“Adamin biri Necasi’den borg istemisti.” rivayeti ve Necasi’nin
ittiba yoluyla Israilogullari’ndan olabilecegi zanmyla bu goriisii
kabul etmistir.!’® Ancak Ayni hem rivayetin zayif olmasi hem de
Necasi’nin soyu agisindan bu goriisii kabul etmemistir."* Bu kisi-

nin Necasi olabilecegini soylemek pek miimkiin goriilmemektedir.

2. Huzeyfe (r.a.) anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle bu-
yurdu: “Melekler sizden once yasayan toplumlarda bir adamin

106 Buhari, “Hayz”, 21.

107 fbn Hacer, Hedyii’s-sari, 2/127; el-Halebi, et-Tavzih, 113.

108 Buharg, “I'tikaf”, 10.

109 e]-Bulkini, el—ffhdm, 44; el-Haleb?, et-Tavzih, 43.

110 Buhari, “Biiy@’”, 10. Bu hadis, Buhari’de tekrar edilmistir: (Buhari, “Kefalet”, 1;
Buhari, “Istikraz”, 17; Buhari, “Lukata”, 5; Buhari, “Surat”, 16.)

111 Buhari, “Zekat'”, 65.

112 e]-Halebi, et-Tavzih, 120.

113 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 4/550.

114 el-Ayni, Umdetii’l-kari, 12/165.
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ruhunu kargiladilar ve: ”iyilik namina bir sey yaptin m1?” dediler.
O adam da: “Ben ¢alisanlarima, bor¢lu olan kisilere siire tanimala-
rin1 ve miisamahali davranmalarini tavsiye ederdim.” dedi. Bunun

ltizerine melekler de ona miisamahali davrandilar.” 115

Eski timmetlerde yasayan bu adamin ve ¢alisanlarimin kimlik-
leriyle alakal1 bir bilgiye ulasamadik. Ancak bu adamin israﬂogul—
lart'ndan olabilecegi diisiiniilebilir. Su da unutulmamalidir ki, Hz.
Peygamber Ozellikle eski timmetlerle alakali anlattif1 kissalarda
farazi kisilerden bahsetmis ve Ornekleme yapmis olabilir. Hadis
sarihleri her ne kadar bu kisileri aragtirsa da bu kisiler hakkinda

bir bilgiye rastlamak pek miimkiin goriilmemektedir.

22. Hz. Peygamber'in Vefatindan Sonra Yasanan Hadiselerde
Miibhem Birakilanlar

1. Abdullah b. Ebi Evfa (r.a.) soyle anlatmistir: Restilullah
(s.a.s.) umresini yapip, Beyt'i tavaf etti ve Makam-1 Ibrahim’in
arkasinda iki rekat namaz kildi. O sirada yaninda, kendisini insan-
lardan koruyan birtakim adamlar vardi. Bir adam Abdullah’a gelip
soyle sormus: “Restilullah Kabe'ye girdi mi?” O da: “Hayir girme-
di.” diye cevap vermis.!6

Rivayette soru soran adamin kim oldugu ile alakal bir bilgiye
ulasamadik. Ancak burada kendisine soru sorulan kisi Abduualh
b. Ebi Evfa oldugu igin soru soran kisinin tabiinden oldugunu soy-
leyebiliriz.

2. Ziibeyr b. Arabi soyle anlatmistir. Bir adam, Tbon Omer’e
(r.a.), Haceriielsved’in isti’lamimn hiikmiinii sordu. Ibn Omer’de
sOyle cevap verdi: “Ben Restlullah’in (s.a.s.) Haceriilesved'i is-
ti’lam ettigini ve onu Optiigiinii gordiim. Ravi Ziibeyr dedi ki: Ben
ibn Omer’e: “Eger dar yerde kalirsam ne dersin, yine oraya ulas-
maya zorlanirsam ne dersin?” diye sordum. Ibn Omer “Sen bu
‘Sen ne dersin’ sorularin1 Yemen’de sorarsin! Ben Restilullah’t bu

115 Buhari, “Biiy(’”, 17. Bu hadis, Buhar?' de tekrar edilmistir: (Buhari, “Istikraz”, 5.)
116 Buhari, “Hacc”, 53; Ebli David, “Menasik”, 55. Bu hadis, Buhari’de tekrar edil-
migtir: (Buhari, “Ebvabu’l-umre”, 11. Ancak buradaki rivayette “J=, - raciil” kelime-

si yerine “4 <\ - sahibun li” kelimesi kullanilmigtir).
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tas1 isti’lam ederken ve onu 6perken gordiim diyorum.” dedi.”
Hadisin Ebti Dav(id et-Tayalisi'nin (6. 204/819) el-Miisned’inde
gecen tarikinde, Hacertielsved’in isti“lamimin hiikmiinii soran
adamin hadisin ravisi olan Ziibeyr b. Arabi oldugu zikredilmis-
tir.18 Ayni, Ziibeyr b. Arabi ve Ziibeyr b. Adi seklinde iki ismin
kaynaklarda zikredildigini ancak dogru olan kullanimin Ibn Arabi
seklinde oldugunu dile getirmisitir.'® Ibn Hacer de bu rivayeti

aktarmig ve o adamin Ziibeyr b. Arabi oldugunu sdylemistir.!?
23. Farazi Anlatimlar

1. Ikrime sOyle anlatmistir: Medineliler Ibn Abbas'a, tavafim
yapmus daha sonra da hayiz olmus bir kadinin durumunu sordular.
ibn Abbas onlara: “Mekke’den memleketine hareket eder.” dedi.
Soruyu soranlar: “Biz senin soziinii de direkt olarak kabul etmeyiz,
Zeyd b. Sabit'in séziinii de birakmayiz.” dediler. Ibn Abbas da:
“Medine’ye gittiginizde sorun.” dedi. Onlar da Medine’ye geldik-
lerinde bu konuyu sordular. Sorduklari kimseler i¢inde onlara

Safiyye'nin meselesini anlatan Ummii Siileym de varda.!2!

Hadiste hakkinda soru sorulan kadinin bir kisiye delalet ettigi
bizzat sdylenemeyebilir. Zira farazi olarak basina bdyle bir durum
gelen kadinin hitkmii merak edilmis olabilir. Ancak bab iginde yer
alan bir hadiste Safiyye bint. Huyeyy isimli bir kadindan bahse-

dilmis, 22 ayrica Ummii Siileym ismi de zikredilmistir.!23

2. EbG Said el-Hudri anlatmistir: Hz. Peygamber bize Deccal
ile ilgili uzun bir konusma yapti. O konusmada sunlara degindi:
Deccal, Medine'nin etrafindaki birtakim corak, c¢akilli arazilere
gelir ki ona Medine kapilarindan igeri girmesi yasaklanmistir. O
giin Medineliler’in en hayirhisi olan bir adam veya en hayirli insan-

lardan bir adam (ravi siiphe etmistir) Deccal'in karsisina ¢ikar ve:

117 Buhari, “Hacc”, 60; Nesai, “Mendsik”, 155.

118 Ebi David et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Diviid et-Tayalisi, 1. Baski, (b.y: Daru Hicr,
1999), 3/390.

119 el-Ayni, Umdetii'l-kiri, 9/367-368.

120 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 3/555.

121 Buhari, “Hacc”, 145.

122 Byhari, “Hacc”, 145; Ibn Hacer, Fethu’l-biri, 3/686-689.

123 el-Ayni, Umdetii’l-kari, 10/138.
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”inamyorum ki sen, Hz. Peygamberin bize haber verdigi
Deccal’sin.” der. Bunun tizerine Deccal, etrafindaki kotii kimselere:
“Ben bu adamu oldiiriip tekrar diriltirsem ne dersiniz? Benim go-
riislerimde siiphe eder misiniz?” der. Etrafindaki kotii kimseler:
“Hayir derler.” Deccél de o adami 6ldiiriip hemen diriltir. Onu
diriltince o adam: “Allah'a yemin ederim ki, senin Deccal oldugu-
na dair simdi olusan inancim, muhakkak bundan evvelki inancim-
dan daha kuvvetlidir.” der. Bu defa Deccal etrafindakilere: “Bu

adamu Old{iiriiniiz! Artik benim ona giiciim yetmez!” der.'?

Hadiste kiyamet alametlerinden birisine deginilmis ve Deccal
ile konusacak bir adamdan bahsedilmistir. Bu adamin kim oldu-
gunun ilk zamanlardan itibaren merak edildigi aciktir. Miislim bu
hadisi zikrettikten sonra bu kisinin Hizir oldugunu sdylemistir.
Nevevi, Halebi ve Bulkini de bu kisinin Hizir oldugunu dile getir-
mislerdir.’? Ancak bu kisinin belli birisi degil de farazi bir kisi
oldugunu dile getirmek daha dogru olacaktir.

Sonug¢

Buhari'nin Sahil’i {izerine bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Bu ¢a-
lismalarin en énemli yonti, eserde yer verilen hadislerin anlasilma-
st ve yorumlanmasi iizerinedir. Miibehmat da bu kabil ¢alismalar-
dan birisidir. Iginde bilinmezligi barindirmasi sebebiyle, nakledilen
rivayetlerin tam olarak anlasilmasina engel teskil etmektedir. Do-
layistyla galismamizin da igerigini barindiran miibhem kisilerin

bilinmesi, hadislerin anlasilmasina ciddi bir katki saglayacaktir.

Her bir miibhem gahsin netlestirilmesi i¢in basta Buhari serh-
leri olmak {izere miibhemata dair ¢alismalara bakilmistir. Konuya
dair telifte bulunan her bir miiellifin tespit edebildikle-
ri/fedemedikleri olmustur. Dolayisiyla kaynaklar arasinda karsilas-
tirmal1 olarak bakarak miibhemat ¢oziilmeye calisilmistir. Yazilan
eserlerde de oldugu gibi, yer verdigimiz biitiin 6rneklerde miib-

124 Buhari, “Fedaili’l-Medine”, 9; Miislim, “Fiten”, 112.

125 en-Nevevi, Tehzibii'l-esmdi ve'l-liiga, 1/176-177; el-Bulkini, el—iﬂzﬁm, 169; el-Halebi,
et-Tavzih, 112. Hizir'in hayatta olup olmamas: itikadi bir konu degildir. Bazi1 alimler
bu konuda farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bkz. Hyas Celebi, “Hizir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/406-409.
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hemlerin tespit edildigi sdylenemez. Zira kaynaklarda farkl tespit-
lerde gecenlerle, hakkinda hig tespit yapilamayanlar bulunmakta-
dir. Calismamizda bazi basliklarin metinlerinde gecen miibhem
kisiler hakkinda herhangi bir tespit yapilamadigina da isaret edil-
mistir.

23 basliktan da anlasildig1 {izere miibhem konusu, Hz. Pey-
gamber donemi ile sonraki donemler arasinda anlasilmas: agisin-
dan farkliliklar arzetmektedir. Clinkii o donemde zikredilen konu-
lara dair malumat sahabilerde bulunabilmekte veya olayin bir
parcast olabilmektedirler. Mesela, siiikast yapanlar, hirsizlik ya-
panlar, savasta yararlilik gostermis ancak iman etmemis olarak
Olenler, dinden donenler, Peygamber esleriyle ilgili konular, Pey-
gamber elcileri, Hudeybiye’de el¢ilik yapanlar, ifk hadisesini orta-
ya atanlar vs. 6rnekler diisiildiigiinde o giiniin toplumu tarafindan
bunlarin hepsinin veya bir kistminin bilindigi bir gercektir. Ancak
sonraki donemler igin ayni anlasilma siireci ve seviyesi miimkiin
goriinmemektedir. Peygamber déneminde yasayanlar, ya olayin
bir parcasi veya gorenlerin nakliyle; sonrakiler ise, sadece kitabi
bilgiyle olaya vakif olmaktadirlar. 23 bashk 6zelinde diisiildiigiin-
de, miibhem sahislarin 6nemli bir kisminin tespit edildigi, az da

olsa miibhem kalmaya devam edenlerin oldugu asikardair.

Makale, “Kitabii'l-Cihad” ve Kitabii’s-Siyer” boliimleri gerge-
vesinde zikredilen miibhemlere muhtevidir. Toplamda 23 baslikta
miibhem kisilerin tespiti yapilmistir. Her bir bashikta 6nemine gore
1, 2 veya 3 Ornekle mesele anlatilmaya galisilmistir. Konularin ci-
had ve siyer olmasi, muhtevanin ve basliklarin olusumunda elbette
etkili olmustur. Bu durum, Hz. Peygamber’in farkli konularda
miibhem kisiler kullanmas1 hakkindaki hassasiyetini tespit etmeye
engel degildir. Mezk{ir bagliklarda, ya savas ortaminda gizli kal-
mas1 gerekenler, ya islenen bir giinahtan dolay1 yapanm bilinil-
memesi diigliniilenler ya da benzer uygulamas: “en iistiin amel
hangisidir” seklinde bir¢ok kisiye muhatap olacak amelleri yapan-
lar miibhem kalmistir. Bir bagka ag¢idan taksimatla, kamu hukuku
ile 6zel hukuk alanindaki sahis veya aile konusuna giren kisiler

miibhematin sebeplerinden oldugu tespit edilmistir.
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Thvan-1 Safa Felsefesinde Vahiy ve Mucize 2

OMER FARUK GORUCU ®

Oz: ihvan- Safa, X. yiizyilda Basra’da ortaya c¢ikan ve Batmi-
Ismaili yonelimleri oldugu bilinen gizli bir felsefe toplulugudur.
Din ve felsefenin yani sira siyasetle de yakindan ilgilenen Thvan-i
Safa’nin bilinen tek eseri olan Resdil’de niibiivvet, imamet ve hilafe-
te dair meseleler 6nemli yer kaplamaktadir. Bu ¢alismada, niibiiv-
veti peygamberlerle simirlayan fakat risaletin peygamberlerden
sonra imamlar tarafindan devralindigini savunan Thvan'm pey-
gamberlikle yakindan iliskisi bulunan vahiy ve mucize hakkindaki
diisiinceleri ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.
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Revelation and Miracle in the Philosophy of
Ikhwan as-Safa

Abstract: Ikhwan as-Safa is a secret philosophical community that
emerged in Basra in the 10th century and is known to have Batini-
Ismaili orientations. In Rasail, which is the only known work of
Ikhwan as-Safa, closely interested in politics as well as religion and
philosophy, issues related to prophethood, imamate and caliphate
occupy an important place. In this study, it will be tried to reveal
the thoughts of the Ikhwan, who limited the prophethood (nu-
buwwah) to the prophets but defended that the prophethood (risa-
lah) was taken over by the imams after the prophets, about the re-
velation and miracle, which are closely related to prophethood.

Keywords: IThkwan as-Safa, prophethood, prophet, revelation, mi-

racle.



Thvan-1 Safa Felsefesinde Vahiy ve Mucize

Giris

[hvan-1 Safa, X. yiizyllda Basra’da ortaya gtkan ve Batmni-
Ismaili yonelimleri oldugu bilinen gizli bir felsefe toplulugudur.
Din ve felsefenin yani sira siyasetle de yakindan ilgilenen Thvan-1
Safa’nin bilinen tek eseri, ansiklopedik tarzda kaleme alinmis elli
iki risaleden miitesekkil Resail-ii Thvan-1 Safa adl1 eserdir. Matema-
tikten geometriye, cografyadan astronomiye, miizikten botanige,
fizikten metafizige, hemen her konuda bilgiyi igerisinde barindiran
eserde eklektik bir yap1 hakimdir ve ulihiyet, niibiivvet, ahlak ve
siyasete dair dini konular her zaman merkezdedir. EbG Hayyan et-
Tevhidi'nin (6. 1023) bildirdigi birka¢ kisi disinda, toplulugun
iiyeleri ve eserin miiellifleri hakkinda herhangi bir bilgi bulunma-
maktadir. Thvan’m Hz. Peygamber (sav)'den sonra onun yerine
gececek olan imamlarla ilgili olarak dile getirdigi baz fikirleri
onun Sil Ogretiyi yaymak ve ideal bir Sil devleti kurmak igin ku-
rulmus gizli bir teskilat oldugu seklindeki yorumlara kap: arala-
mistir. Resail’de Batini/Ismaili fikirlerin yer aldig1 dogrudur. An-
cak Thvan’in eklektik metodu ve uzlagtirmaci tavri onun herhangi
bir mezhebe veya felsefe ekoliine baglilig1 olup olmadigini belir-

lemeyi bir hayli zorlastirmaktadir.!

Resail’de niibiivvet, imamet ve siyasete iligskin tartismalar ol-
dukgca genis bir yer kaplar. Thvan’a gore, peygamberlerin seriatlari
farkl olsa da onlarin dinleri birdir. Bu peygamberlerin sonuncusu,
onceki peygamberlerin tiim {istiin vasiflarinin kendisinde toplan-
dig1 Hz. Muhammed (sav)’dir. Din, onunla birlikte kemale ermis,
seriatlarin en {istiinii onunla birlikte gelmistir. Ancak Thvan’a gore,
insanligin rehberlere olan ihtiyaci Hz. Peygamber’den (sav) sonra
da devam etmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber (sav), kendisin-
den sonra din ve diinya islerinde insanlara yol gostermek icin Ehl-i
beyt'inden imamlar tayin etmistir. Thvan, bu imamlar1 masum
olmalari, ilham almalari, ahldk, ziiht ve takva yoniinden {iistiin

olmalar1 agisindan peygamberlere benzetmekte ve Hz. Peygam-

1 Mustafa Oztiirk, “Thvan-1 Safa’nin Felsefi Diislince Sisteminde Kur’an ve Yorum”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 14-15, (2003), s. 283-88.
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ber’in (sav) vefatindan sonra bu imamlara tabi olmanin sart oldu-
gunu belirtmektedir. Boylelikle Thvan, risileti peygamberlerin
hayatta olduklar1 zamanla smirli tutmamakta, kiyametin kopacag:

asra kadar uzanan genis bir zamana yaymaktadir.

[hvan'm niibiivvet, imamet ve siyasetle ilgili diisiinceleri, nii-
biivvetin dogrudan iligkili oldugu vahiy ve mucize konulariyla
baglantilidir. Bu ¢alismada, Thvan’in vahiy ve mucize konusunda
zaman zaman ehl-i siinnetten uzaklagarak Sii/Ismaili diigiinceye
yaklastig1 fakat genel olarak din ve felsefenin eklektik bir bicimde
harmanlandig1 bir yaklasimi benimsedigi iddias1 temellendirilme-
ye ve Thvan'm bu konudaki fikirleri netlige kavusturulmaya caligi-

lacaktir.
Peygamber Anlayis1

Tiirk¢ede “niibiivvet” kokiinden tiiretilmis “nebi” yerine daha
¢ok Farscadan alinmis “peygamber (peyamber, haber getiren)” ve
“peygamberlik” kelimeleri kullanilir. Risalet kavrami da niibiiv-
vetle es anlamli kabul edilmekle birlikte dini literatiirde daha ¢ok
“niibiivvet” tercih edilmistir. Her iki kavramda asil unsuru, Al-
lah’in vahiy yoluyla 6grettigi bilgileri ve O'nun emirlerini insanla-
ra ulastirip ilahi elcilik gorevini yapma teskil eder. Kavram ve
tanum agisindan geleneksel Islami diisiinceden ¢ok farkls olmayan
bir bigimde konuyu ele alan Thvan’a gore niibiivvet yani peygam-
berlik, Allah tarafindan insanlar arasindan secilen bazi kimselerin
melekler araciligryla Allah’tan aldiklar: vahyi insanlara ulagtirmak,
farzlan ve yasaklar insanlara bildirmek, insanlar1 Allah’m yoluna
cagirmak, diinyayi 1slah etmek ve ebedl mutlulugu temin etmekle
gorevlendirilmesidir.?

fhvan, ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Adem?, son peygam-
berin ise Hz. Muhammed (sav)* oldugunu ifade ettikten sonra,
gorev ve yetkiler agisindan tiim peygamberlerin ayni seviyede
oldugunu yaratilis olgusu ile agiklamaya calisir. Baslangicta Seytan

2 fThvan-1 Safa, Resdil-ii fhvﬁni’s—Saﬁi ve Hullani’l-Vefd, (ed. Arif Tamer), Beyrut, 1995,
1/321; 111/246, 385, 425; IV/62-63; V/138, 264, 287-288.

3 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/312; V/36, 227, 258.

4 [hvan-1 Safa, Resdil, I11/115.
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tarafindan Hz. Adem’e kurulan tuzak, her peygamber déneminde
farkli sekillerde devam etmistir. Her peygamberin zamaninda
cahilleri peygambere karst kiskirtan Iblis ve seytanlar var olmus-
tur. Dolayisiyla Thvan’a gére her peygamber Hz. Adem’in gorevini
tistlenir ve kendi zamaniin Adem’i olur.>

Thvan, felsefenin ve 6zellikle kendi calismalariin altinda ya-
tan biricik gayeyi en yiiksek amag olan Allah'in ahlakiyla ahlak-
lanma olarak belirler. Bu ylice gayeyi kendisine prensip edinen
kimselerin tek ¢ikar yolunun ise peygamberlik ve vahiy esasina
dayanan bir felsefe ortaya koymak oldugunu belirtir.¢ Felsefesinin
meleklerin 6grettigi haberlere ve peygamberlerin getirdigi vahye
dayandigini belirten” Thvan, goriislerinin dogrulugunu filozoflarmn,
peygamberlerin ve imamlarin bildigini savunur® ve onlara teslimi-
yet gosterdigini hemen her firsatta ifade eder.? Ona gore, Allah’'in
halifeleri olan peygamberlere itaat ne kadar onemliyse, peygam-
berlerin halifeleri, varisleri ve elgileri olan imamlara ve Allah’in
seckin kullar1 olan alimlere itaat etmek de o kadar 6nemlidir. Ciin-
kii peygamberler gittiklerinde timmetin hidayetini bu kisilere bi-

rakarlar.10

[hvan, tamamen nesnel bir bakis agisiyla, herhangi bir ekole
baglh kalmaksizin, sirf hakikati arama maksadiyla kaleme aldigini
iddia ettigi ve bu iddiasini sik sik dile getirdigi Resail’de Islam
dininin inang esaslariyla paralellik arz ettigini savundugu goriisle-
re yer verir ve temelde filozoflarla peygamberlerin goriiglerinin
birbirini dogrular nitelikte oldugunu ifade eder.!' Donemin mes-
hur problemi olan din-felsefe iliskisi ve peygamber-filozof karsilas-
tirmast konusuna da deginen Ihvan, kendince ortaya koydugu
delillerle konuyu ¢ozmeye calisir ve felsefeye ¢ok onem vermis

olsa da felsefenin ilk sahipleri olarak gordiigii peygamberlerin

5 Thvan-1 Safa, Resdil, V/45, 66-69.

6 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/235; V/75.

7 thvan- Safa, Resdil, IV/139.

8 Thvan-1 Safa, Resdil, I1/363.

9 Thvan-1 Safa, Resdil, V/184.

10 fhvan-1 Safa, Resdil, 111/287; V/219.
11 fhvan-1 Safa, Resdil, V/31-32.
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distiinliigiiniin kabul edilmesi ve bu konuda herhangi bir kiyasla-

ma yoluna gidilmemesi konusunda okuyucusunu uyarir.'?

Ihvan, varliklar arasinda iistiinliik dereceleri acisindan bir hi-
yerarsinin bulundugunu kabul eder. Bu hiyerarside peygamberler,
peygamber olmayan insanlarin iizerinde, meleklerin hemen altin-
dadir.’® Bazi peygamberler ise meleklerin hepsinden olmasa da
bazilarindan iistiin olabilirler.1* Insanlar peygamberlere, imamlara
ve onlarin getirdiklerine uymak ve onlarin yolundan gitmek sure-
tiyle peygamberlerin ve meleklerin mertebesine ¢tkmaya hak ka-
zamirlar.’s Insan ilminin ulagabilecegi iist sinir ise kendi zamaninda
yagayan peygamber veya filozofun makaminin hemen altidir.'®

[hvan’a gore, peygamberler her bakimdan iistiin yaratilmis-
lardir. Onlar beger olsalar da meleklere benzerler.”” AkKli ilimler,
ahlaki olgunluk, rabbani bilgiler ve ruhsal hizmetler konusunda
insanlarin en yiiksek tabakasinda peygamberler bulunur.'s Allah,
teblig ve irsat vazifelerini hakkiyla yerine getirebilmeleri igin onla-
r1 aklen ve ahlaken en {iistiin sekilde yaratmistir. Peygamberler,
biyolojik olarak da diger insanlardan iistiindiirler. Insanlik tarihi
boyunca gelen tiim peygamberler viicut yapilar itibariyle hemen
fark edilmiglerdir. Bunun en 6énemli gostergelerinden biri Allah’m
peygamberlerini genclerden segmesidir. Thvan’a gore, ilerlemis
yaslarda, yani kendisinde yasliligin olumsuz ve zayiflatia1 etkileri-
nin goriilmeye basladig1 bir donemde ilk kez vahye muhatap olan
hicbir peygamber yoktur."

[hvan’a gore, peygamberler enbiyanin ve hukemanim iklimi

olan dérdiincii iklimde dogmuslardir. Zira Thvan’a gére bu iklimin
halki tabiat ve ahlak olarak insanlarin en adilidir.? Evreni, Ay-iistii

12 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/392; IV/339-340.
13 Thvan-1 Safa, Resdil, V/122-124.

14 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/18.

15 Thvan-1 Safa, Resdil, V/230.

16 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/174.

17 fhvan-1 Safa, Resdil, I11/396.

18 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/339-340.

19 fhvan-1 Safa, Resdil, IV/49.

20 fhvan-1 Safa, Resdil, 1/186.



Thvan-1 Safa Felsefesinde Vahiy ve Mucize

ve Ay-alti olarak ikiye ayiran Thvan’a gore, Ay-iistiindeki goksel
devinim, kozmolojik anlamda Ay-altindaki olus ve bozulusun
yakin nedenidir; uzak neden ise Tanr1'dir. Thvan’a gore Ay-altinda
goksel etkileri yadsimak olanaksizdir; hi¢ kimse Giineg’in, Ay’'in ve
yildizlarin gézlemledigimiz etkilerini yadsiyamaz. Yildizlar sadece
gelecegi haber vermekle kalmazlar, ayn1 zamanda Ay-alt1 dlemde
ortaya ¢ikan seyleri meydana getirir veya onlar tizerinde dogrudan
etkide bulunurlar. Aym sekilde talih ve ugursuzluk da yildizlar-
dan gelir. Sozgelimi, Jiipiter (Miisteri), Giines ve Veniis (Ziihre)
talih getirirken, Satiirn (Zuhal), Mars (Merih) ve Ay ugursuzluk
getirir. Merkiir (Utarit), ilim ve irfanin hakimidir; iyi ve kotiiye
iligkin bilgimizi ona borgluyuzdur. Gék cisimlerini Allah'in gérev-
lendirdigi melekler olarak kabul eden Thvan’a gore peygamberle-
rin dogumlarinda ve vahiy almalarinda yildizlarin etkisi vardir.
Bunun nedeni, insanin kii¢lik dlem olmasi ve kendisinden merte-
bece daha yiiksekte bulunan varliklardan etkilenmesidir. Buna
gore, Glines Jiipiter'in haddinde olursa ¢ocuk, peygamberlik has-
letlerini kabule yatkin hale gelir.?! Ciinkii Giines, krallarin, baskan-
larin ve onlarla birlikte olanlarin dogumlariyla; Jiipiter, peygam-
berlerin, seriat ve din sahipleri ile onlarla sonuna kadar birlikte

olanlarin dogumlariyla ilgilidir.22

Resail’de gokga rastlanan bir ifade vardir ki o da peygamberle-
rin “nefislerin doktorlar1" (etibbaii'n-niifis) oldugudur.? Doktorla-
rin bedensel hastaliklar: tedavi ettikleri gibi peygamberler de nefsi
hastaliklar1 tedavi ederler. Onlar hem din hem diinya islerini dii-
zeltmek icin gorevlendirilmislerdir. Peygamberler, insanlar1 diin-
yaya asirl baglanmaktan kurtarip Ahiret mutluluguna eristirirler.
Boylece dlem biitiiniiyle iyilige biiriinecek ve ilk neset ettigi ilkeye
donecektir.# Thvan’a gére gok sayida peygamberin pes pese gel-
mesinin sebebi, Seytanin Ademoglunu aldatmasinin sona ermeme-

sidir.%> Her peygamber kendi devrinin 6zellikleri ve ihtiyaglarina

21 fhvan-1 Safa, Resdil, 11/334.
22 fhvan-1 Safa, Resdil, V/104.
23 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/378.
24 Thvan-1 Safa, Resdil, V/26.
25 Thvan-1 Safa, Resdil, V/65.
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gore gelir. Peygamberlerin gosterdigi mucizeler de kendi devirle-
rine goredir.?e Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (sav) kadar pek
¢ok peygamber gelmis olsa da onlarin hepsinin amagclar1 birdir.
Onlarm sayilarinin ve yontemlerinin ¢oklugu, insanlarin bedenle-
rini saran hastaliklarin tiiriine gore farkl tedaviler uygulayan dok-
torlarin ¢oklugu gibidir.?”

Ihvan, Islam seriatinin son seriat, Hz. Muhammed’in de son
nebi oldugunu Kur’an’dan ve hadislerden nakiller yaparak delil-
lendirir?® ve Hz. Muhammed (sav) ile birlikte vahiy kapisinin ka-
pandigini ifade eder.”? Ancak Thvan, nebi kelimesini yalnzca pey-
gamberler igin kullanirken, resul kelimesini Allah ile kullar ara-
sinda elcilik yapan melekler veya peygamberlerin yoluna ¢agiran
dstiin vasifli insanlar anlaminda da kullamir. Resul kavramina
melekler, peygamberler, halifeler, imamlar, alimler ve Allah’in
seckin kullar1 da dahildir. Dolayisiyla, [hvan’a gore, her nebi aym
zamanda resuldiir fakat her resul nebi degildir. Hz. Muhammed
(sav) ile birlikte niibiivvet sona ermistir fakat risalet Hz. Peygam-
ber’in (sav) elgileri olan imamlar araciligiyla halen devam etmek-
tedir.30
Vahiy Anlayis:

Sozliikte, “hizli bir sekilde ve gizlice sOylemek, isaret etmek,
ilham etmek” gibi anlamlara gelen vahiy, terim olarak “Allah’in
diledigi seyleri peygamberlerine gizli bir sekilde bildirmesi” de-
mektir.3! Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde fiil ve mastar kaliplarry-
la gegen vahiy kelimesi, ayetlerin ¢cogunda Allah’a, bazilarinda ise
seytana ve onun yardimcilarina nispet edilir. Kur'an-1 Kerim’de
vahyetme fiili hem terim hem de sozliik anlaminda kullanilir. “Al-

26 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/275-276.

27 Thvan-1 Safa, Resail, 11/130.

28 Thvan-1 Safa, Resdil, 11/317; 111/115, 180.

29 Thvan-1 Safa, Resdil, V/266.

30 Thvan-1 Safa, Resdil, V/260, 287-288.

31 Ragib Isfahani, “Vhy”, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur’an, Dimegk: Daru’l-Kalem, 1997;
Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000, s. 49;
Recep Kilig, Modem Bat: Diisiincesinde Vahiy, Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2002, s. 5-162.
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lah’in peygamberlerine diledigi seyleri gizli bir sekilde bildirmesi”
anlaminda gegen vahyetme fiili terim anlaminda kullanilmistir.3
Allah’in, Hz. Mfisa’nin ve Hz. Isa’nin annesi gibi peygamber ol-
mayan bazi insanlara, meleklere, arilara, yerkiireye ve goklere
vahyetmesi, vahyin sozlitk anlaminda kullanimina birer 6rnektir.3
Seytanlara atfedilen vahyetme fiili ise seytanin, kendi dostlar1 olan
insanlara ve cinlere, onlar1 aldatmak i¢in yaldizli laflar fisildamasi-
n1 ifade eder.?

Kur’an’da, Allah’in insanlara emirlerini vahyetme, perde ar-
kasindan konusma ve elgi vasitasiyla hitap etme olarak {ige yolla
bildirdigi ifade edilir.®> Kelamcilar, naslardan hareketle, vahyin
peygamberlere farkli sekillerde geldigini belirtmislerdir. Bunlar:
Allah’in dogrudan veya melekler vasitasiyla peygamberlerine hi-
tap ettigi sadik riiya, Allah’in perde arkasindan peygamberlerine
hitap etmesi, peygamberlerin kalplerine sozlii veya sozsiiz olarak
vahyin ulasmasi, Cebrail’in kendi suretiyle gelerek Allah’in diledi-
gi seyleri peygamberlere bildirmesi, Cebrail'in kendisi goriinme-
den, ¢ingirak sesine benzer bir sesle peygamberlere vahyi iletmesi
ve Cebrail’in insan sekline girerek peygambere vahyi ulagtirmas:
olarak siralanabilir.3

fhvan, kendisine vahiy, ilham ve ilahi destek verilen seriat sa-
hibi ilk peygamberin Hz. Adem oldugunu belirterek, vahyin insan-
Iik tarihinin en basindan beri insanlara yol gosterdigini vurgular.
Resail’deki anlatima gore, Hz. Adem ve esi cennetten cikarilinca
diinyada pismanlik i¢inde dolasmaya baslamislardir. Hz. Adem,
en yetkin kelimelerle Rabbine yakarip tévbe edince, tovbesi kabul
edilmis ve kendisine diinyada yasamak i¢in gerekli olan her tiirlii
bilgi 6gretilmistir. Hz. Adem’e seriat verilmis ve nesli arasinda onu
kaim kilmasi emredilmistir. Bunun yaninda, kendisinden Allah’a

ibadet etmesi, calismasi ve gesitli sanatlar ortaya koymasi istenmis-

32 Nisa, 4/163

3 Kasas, 28/7; Nahl, 16/68; Fussilet, 41/12; Zilzal, 99/5; Enfal, 8/12

3 En’am, 6/112

% Sira, 42/51

3% Yusuf Ziya Keskin, “Vahiy Olgusu”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, Say1 2, (2017), s.
158.

AB

Disipl. Sosyal
Bilimler Dergisi
Say112, Ara 2022

67



@B ‘ Omer Faruk Gériicii

Disipl. Sosyal
Bilimler Dergisi
Say1 12, Ara 2022

68

tir.” Vahiyle bildirilen hakikatler zalimlerin ve batil ehlinin tahay-
yiilleriyle karistikca Allah vahyini yenilemis ve onu tekrar indir-
mistir.3 Thvan’a gore, vahiy insanlarin akil ve diisiince seviyeleri-
nin farkliligi, gayba ait hakikatlere rehber olmaksizin ulasmanin
imkansizligi ve hem diinya hem de ahirete iliskin konularda ken-
dilerine rehberlik edecek ilahi bir yonlendirmenin varligina olan

ihtiya¢ dolayisiyla insanlik i¢in biiyiik bir liituftur.®
Islam diisiincesinde vahyin mahiyeti hakkinda birgok farkli

goriis ileri siiriilmiistiir. Bunlardan en yaygm olani, vahyin Allah
kelam1 oldugu ve bu ilahi kelamin lafizlara dokiilerek, peygamber-
lere kendi toplumlarinin dilinde indirildigidir. Vahyin mahiyeti
hakkinda daha az yaygin olan ve filozoflar tarafindan savunulan
bir bagka goriis ise peygamberlerin Faal Akil'la ittisal edip ilahi
bilgilere eristikleri ve peygamberlerin ilahi kelam: muhayyile giig-
leriyle sembolize ederek, gonderildikleri toplumun anlayabilecegi
lafizlara doktiikleri yoniindedir. Farabi'nin savundugu bu goriise
gore, peygamberlerin melekleri goriip onlardan vahiy almalari
duyusal degil, zihinsel bir olgudur. Niibiivvetin ve vahyin temeli-
ne akillar nazariyesini koyan Farabi, o giine kadar Islam diisiince-
sinde hi¢ dile getirilmemis bir aciklama modelini denemis; Faal
Akil'la tefekkiir ve sezgi yoluyla ittisal etmenin miimkiin oldugu-
nu sOyleyerek, hem peygamber hem de filozofun ayni kaynaktan
beslendigi sonucuna varmistir.*

Plotinusgu sudiir nazariyesini revize ederek kendi ontolojisini
kuran Farabi'nin Cebrail'le 6zdeslestirdigi Faal Akil (11. akil) olus-
bozulus aleminin bir {istiinde yer alir ve Ay-iistii alem ile Ay-alt1
alem arasindaki etkilesimi saglar. Faal Akil, Thvan diisiincesinde
de yer alir fakat Farabi'nin soziinii ettigi Faal Akil, goksel akillarin

sonuncusuyken, Thvan diisiincesinde Allah’tan sudfrr eden ilk

%7 thvan-1 Safa, Resail, 111/92; V/36.

3 Thvan-1 Safa, Resail, V/277-278.

3 thvan-1 Safa, Resiil, V/264.

40 Ebu Nasr Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, (cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener,
M. Rami Ayas), Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980, s. 2, 45, 95, 106-7; Yunus
Eraslan, “islam Filozoflarinda Melek Inanc1”, Kilis 7 Aralik Universitesi fluhiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Cilt 8, Say1 1, (2021), s. 176.
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varliktir.#! Thvan, ilahi mesajin Allah’tan peygambere dogrudan
intikal etmedigini; vahyin Allah’tan bir alt varlik mertebesinde
bulunan Faal Akil’a indigini, buradan da daha alt mertebelerdeki
diger varliklara intikal ederek levh-i mahfuza ulastigini; arsin tasi-
yicist olan melekler tarafindan levh-i mahfuzdan alinip bir alt mer-
tebedeki meleklere iletildigini ve nihayetinde peygamberlere ulas-
tirlldigini savunur.®2 Bu diistinceye gore Allah, Faal Akil't yoktan
var etmis ve ona alemi yaratip diizene koymasi igin gerekli olan
her tiirlii bilgiyi vermistir. Buna vahiy de dahildir. Yani Allah,
ezeli kelamini Faal Akil’a aktarmistir. Boylece Faal Akil’dan alt
mertebedeki varliklara intikal eden ilahi kelam nihayet siifli alem-

de bulunan insana kadar ulagmaktadir.*?

[hvan’a gore, Allah, doga olaylarini diizenleme, diledigi kulla-
rina vahyetme, ruhlar1 kabzetme ve Kiyamet giinii suru {iifleme
gibi islerde melekleri gorevlendirdigi gibi, alemin yaratilmasi ve
diizene koyulmasinda da Faal Akil't gorevlendirmistir. Allah, her
seyi yoktan var edendir ve yarattig1 hicbir seye benzememektedir.
Bununla beraber, var ettigi aleme miidahale etmekte ve yarattig
kullarina ezeli kelamiyla hitap etmektedir. Gériinen o ki Ihvan,
Allah’in adleme dogrudan miidahale etmesinin ulithiyete aykiri
olacag diisiincesiyle Tanri-alem iligkisini sudtir teorisiyle kurmaya
calisan Farabi ve Ibn Sina ile benzer bir goriisii paylasmakta ve
Allah ile kullar1 arasindaki bagin dogrudan degil, dolayli bir bag

olmasi gerektigini diistinmektedir.*

fhvan’a gore vahiy akli bir olgudur fakat aklin mahalli beyin
olmakla birlikte o manevi bir cevherdir ve ruh ile ayni anlamdadr.
Dolayisiyla akil, bedenin yok olmasiyla yok olmaz. Thvan’a gore
bunun aksini diistinmek, ilimleri, hikmetleri, peygamberlerin geli-
sini, gokten vahyin inmesini ve feleklerin yaratilmasmi anlamsiz
kilar. Diisiince giiciiniin, tasavvur, tefekkiir gibi 6zelliklerinin yani

sira i¢sel aydinlanma, kalbin nurlanmasi, kehanette bulunma, il-

41 Thvan-1 Safa, Resdil, V/357-358.

42 Thvan-1 Safa, Resdil, V/7; Bkz. Zuhruf, 43/4; Vakia, 56/77-78; Buriic, 85/22.
43 Thvan-1 Saf, Resdil, V/7, 165-166, 359-360.

4 fhvan-1 Safa, Resdil, I11/258-262; V/146-148.
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ham, vahiy ve riiya gibi 6zellikleri vardir. Thvan diisiincesinde her
ne kadar vahiy aklin giiglerinden biri olarak goriilse de bu, kisinin
sadece akli yetkinligiyle ilgili bir durum degildir. Herhangi biri
ilahiyat konular {izerinde ¢okca diisiinmekle vahiy alacak yetkin-
lige ulasamaz. Zira ilahi kelam Allah katindan indirilmistir ve ona
herkesin erisebilmesi miimkiin degildir. Thvan, peygamberlerin

vahiy alabilmelerini saglayan iistiin hali soyle aciklamaktadir:

Cevherinin safligi, tabiatinin selameti, organmin yetkinlesmesi ve

kemal noktasina ulagmasiyla onun konusan peygamber ve zamani-

nin halkina 6gretmen olmasi; vahiy ve destegi kabul etmesi miimkiin

olur.#®

Vahyi insanlarin ilgilendigi bilgilerin ilki, en yiiksegi ve en
saglami olarak goren Thvan, Allah'in insanlarla vahiy araciligiyla
perde arkasindan yahut melekler vasitasiyla konustugunu kabul
eder. Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglu Hz. Ismail’i bogazlamakla
emrolundugunu gormesi gibi vahiy bazen de uykudayken gelir.
thvan’a gore, “Andolsun, Allah, peygamberinin riiyasim dogru cikardu.
Allah dilerse siz, giiven icinde baslarimizi kazitmig veya saclarmizi ki-
saltmig olarak korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz.”* ve Hz. Yusuf
hakkindaki “...Iste bu, daha énce gordiigiim riiyanin yorumudur. Rabbim
onu gerceklestirdi.”¥ vb. ayetler, sadik riiyanin bir vahiy unsuru
oldugunun kanitidir. Thvan, peygamberlerin ¢ogunun vahyi uy-
kudayken, nefsin duyular1 kullanmay: terk ettigi bir zamanda ka-
bul ettigini belirtir. Bunun yaru sira Thvan, hadis olarak rivayet
edilen “vahiy kalkti ama sadik riiya aynen kaldi1”* sdziinli zikrederek,
Hz. Peygamber’den (sav) sonra da bazi kisilerin sadik riiya yoluyla
Allah’tan vahiy ve ilham alabilecegine dair imada bulunmakta;
rityalarin hakikatinin olmadigini ve nefsin varligimin bulunmadi-
gin1 iddia eden kimsenin biiyiik bir ilimden mahrum kalmis oldu-
gunu ifade etmektedir.®

45 Thvan-1 Safa, Resdil, V/138, 169, 364.

46 Fetih, 48/27

47 Ytisuf, 12/100

4 Muteber hadis kaynaklarinda bulamadik.
4 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/80; V/97.
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Resail’de vahiy, ilham ve ilahi destek sozciikleri genellikle pes
pese gecer ve bu sozciikler zaman zaman birbirinin yerine kullani-
lir. Thvan, hem peygamberlerin, hem imamlarin ve seckin kullarin,
hem de hayvanlarin vahiy ve ilham aldiklarini ifade etmekle bera-
ber, bu sozciiklere kullanildig1 yere gore farkli anlamlar yiikler.
Hayvanlarin aldigi vahiy ve ilham, onlarin gii¢ yetiremeyecegi
bazi isleri ilahi bir destekle yapiyor olmalarini ifade eder. Kus ve
hayvan tiirlerinin yuva ve barmak yapmalari ile yavrularin yetis-
tirmeleri buna 6rnektir. Thvan’a gore, peygamberlere has olan va-
hiy ve ilham son peygamberin vefatiyla sona ermis olsa da Al-
lah’in veli kullar1 ve iimmetin bilginlerine has olan vahiy ve ilham
inmeye devam etmektedir.®® Ancak fhvan, insanlarin kendisine
iman etmek ve uymakla sorumlu olduklar: ildhi kitaplarin gonde-
rildigi vahiy ve ilhamla diger insanlara gelen vahiy ve ilhami bir
tutmamakta; bunlar1 peygamberlere kitap disinda ilahi bir destek
olarak verilen vahiy ve ilham kategorisinde gérmektedir. Vahyin
asil gayesinin insanlara semavi mertebeleri kazandirmak oldugu-
nu savunan’! Thvan, nefsini terbiye edip maddi ve manevi kirle-
rinden arinan kimsenin meleki mertebeye ulasarak ilahi destek
anlamindaki vahiy ve ilhami kabul eder hale gelebilecegini savu-
nur.? Thvan’mn gergek filozoflar olarak gordiigii kimseleri zithd ve
takva lizere yasayan Ornek sahsiyetler olarak tanitmasi,® bu filo-
zoflarin imamlar ve Allah’in veli kullar: gibi ilahi destek anlamin-

da vahiy ve ilham alabileceklerini fikrini giiclendirmek icindir.

Vahiy ve ilham siirecine goksel akillar1 dahil ederek konuya
felsefi-psikolojik bir agiklama getiren Thvan, Farabi'nin baslattig:
isi devralmakta ve kendisinden sonra Ibn Sina’y1 da etkileyecek
olan akillar nazariyesini bilgi felsefesinin temeline yerlestirmekte-
dir. Thvan, peygamberlere verilen vahyi dogru bilginin 8lgiitii ola-
rak kabul ederek, felsefi bilginin vahiyle ortiistiigli siirece kabul
edilebilir oldugunu, vahye mubhalif olan filozoflarin ise sahte filo-

50 Thvan-1 Safa, Resdil, I[/269-270; I11/192-193, 202, 348-349; V/79, 266, 289, 316.
51 Thvan-1 Safa, Resdil, V/7.

52 [hvan-1 Safa, Resdil, 111/202, 348; V/79, 166-168.

53 fhvan-1 Safa, Resdil, V/31-32, 366.
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zoflar oldugunu ve bunlarin goriislerinin dikkate alinmamasi ge-
rektigini savunmaktadir.>* Bu da aralarinda derece farkli olmakla
birlikte vahiy, ilham ve felsefi bilginin ayn1 kaynaktan alindig1 ve
hakikatin birligi noktasinda bunlarmn birbiriyle celismeyecegini

anlamina gelmektedir.

Thvan, peygamberlere itaat edilmesi gerektigi gibi filozoflara
da itaat edilmesi gerektigini belirtir. Kendi ifadesiyle: “Icinde yasa-
diklar1 zamanda peygamberlere ve filozoflara isyan edenler, firavunlar,
haménlar ve kdriinlar gibidir.”> Imamlar ise peygamberlerin sancag1
kendilerine emanet ettigi, sirlarin1 yalnizca kendilerine actigi ve
iimmet i¢inde yalnizca kendilerine ahit verdigi kimselerdir. Onlar,
peygamberden sonra iimmetin en bilginleri ve peygamberin halife-
leridir. Dolayisiyla, peygamberler ve filozoflara oldugu gibi imam-
lara da itaat edilmesi gerekir.% Ancak bu durum, Thvan’m onlar
peygamberle ayn1 seviyede gormesinden degil, insanlar arasindaki
derece farkindan kaynaklanmaktadir. Zira Thvan’a gore alt merte-
bede olan, tist mertebedekine itaat eder. Bu itibarla, siradan insan-
lar alimlere, alimler imamlara, imamlar filozoflar ile peygamberle-
re, peygamberler ise vahiy melegine tabidir.5”

Mucize Anlayis:

Mucize, “acz” kokiinden tiiretilen ve sozliikte “herhangi bir
konuda aciz olmak; bir seye gii¢ yetirememek” gibi anlamlara ge-
len bir kelimedir. Mucize kelimesi ne Kur’an’da ne de hadislerde
gecer. Ancak her ikisinde de “acz” kokiinden tiiretilmis baz1 keli-
meler yer almaktadir. Kur’an’da acz” kelimesi “aciz kalmak, aciz
birakmak ve Allah’in ayetlerini yalanlamak i¢in yarismak” gibi
anlamlarda ge¢mektedir. Peygamberlerin gosterdigi olaganiistii
haller ve harikulade olaylar Kur'an’da “mucize” kelimesiyle degil
“ayet” kelimesiyle karsilanmaktadir.5

54 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/23; IV/339-340.

5 fhvan-1 Safa, Resail, IV/195.

56 Thvan-1 Safa, Resdil, V/266.

57 Thvan-1 Safa, Resdil, V/200.

58 {bn Manz{r, “Acz”, Lisinii’l-Arab, Beyrut: Dar-u Sadr, 1990; Cevheri, “Acz”, es-
Sthah, (ed. Emil Bedi’ Ya’kub, Muhammed Nebil Tariki), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1999; Muhammed Zebidi, “Acz”, Tdcii’'l-’Arils min Cevihiri’l-Kamiis, (ed.
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Mucize kelimesinin bir kelam terimi olarak ilk defa miladi X.
ylizyilda kullanildig1 sanilmaktadir. Bir kelam terimi olarak muci-
ze: “peygamberlik iddiasinda bulunan zatin, peygamberligini dog-
rulamak igin inkarcillara meydan okudugu sirada, bagkalarinin
benzerini yapmaya asla gii¢ yetiremeyecegi bazi olaganiistil seyle-
rin kendisinden ortaya ¢ikmas1” demektir. Kelamcilarin mucize
tanimlarinda bazi kiiglik farklar vardir. Maturidi, mucize tanimin-
da, onun bir benzerinin 6grenim yoluyla meydana getirilememesi-
nin tizerinde dururken, Kadi Abdilcabbar, onun Allah tarafindan
yaratildigini ve niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu
gostermeyi amagladigini vurgular. Seyyid Serif Ciircani’ye gore ise
peygamberin dogrulugunun ispati olan mucize ayni zamanda
hayra ve saadete vesile olan harikulade bir olaydir. Kelamcilarin
farkli tanimlarindan yola ¢ikarak mucizenin, Allah'in ancak pey-
gamberlik iddiasinda bulunan zatin iddiasina uygun ve peygam-
berligini dogrulayic nitelikte yaratmis oldugu, diger insanlarin ise
yapmaya gii¢ yetiremedikleri harikuldde olaylar oldugunu ifade
etmek gerekir. Bu sartlardan biri eksik oldugunda ortaya ¢ikan fiile
mucize denilebilmesi miimkiin degildir. Ayrica, peygamberden
sadir olan olaganiistii hal peygamberlik iddias1 ve kafirlere mey-
dan okuma (tahaddi) sonrasinda ortaya ¢ikmalidir. Peygamberde
bunun disinda olaganiistii bir fiil meydana gelirse buna mucize
denilmez. Peygamberlerden mucize disinda sadir olan diger ola-
ganiistii haller miiminlerin imanini giiglendirmek ve onlar1 goniil

huzuruna kavusturmak i¢indir.%

Islam diisiincesinde mucizeler hissi, haberi ve akli olmak iize-
re li¢ kategoride ele alinmistir. Hissi mucizeler, Hz. Musa'nin asa-
sinin yilana dontismesi olaymda oldugu gibi, insanlarin duyu or-
ganlarina hitap eden mucizelerdir. Bu mucizeler tabiat kanunlariy-

Nevvaf el-Cerrah), Beyrut: Dar-u Sadr, 2011; Asim Efendi, “Acz”, EI-Okyaniisu’l-
Basit fi Tercemeti’l-Kamilsi'l-Muhit, (ed. Mustafa Kog, Eylip Tanriverdi), Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013.

% Ciircani, Serhu’l-Mevikif, (ed. Abdiirrahman Umeyre), Beyrut: Daru’l-Cil, 1977,
Cilt III, s. 342; Mustafa Bozkurt, Hiiseyin Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Agi-
dan Sihirden farklilig1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 2,
(2014), s. 149-51.
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la aciklanamaz ve gorenleri hayrete diisiiriir. Hissi mucizeler orta-
ya ciktiklar1 zaman ve mekanla simurlidir. Bu mucizelere ortaya
ciktiklar1 anda sahit olamayan insanlar ancak onun haberlerini
tasdik edebilirler. Haberl mucizeler, peygamberlerin vahye daya-
narak verdikleri gaybi haberleri kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in,
Islam’m doguda ve batida yayilacagini énceden bildirmesi bu tiir
mucizelerdendir. Akli mucizeler ise insanlarin akil ve diisiince
giiciine hitap eden tiirdendir. Peygamberlerin egsiz ahlaki, iyiligi
hakim kilmak i¢in ortaya koyduklar fiillerin yficeligi, zekalarinin
keskinligi ve kendilerine verilen kitaplarm benzerinin getirileme-
mesi gibi hususlar akli mucizeye 6rnektir. Hissi mucizeler sadece
ortaya ¢iktiklar1 zaman ve mekanla sinirhiyken, akli mucizeler igin

boyle bir sinirlandirma bulunmamaktadir.®

Materyalistler (dehriyytin) ve natiiralistler (tabiiyytn) disinda
tiim Islam filozoflar1 peygamberligi, vahyi ve mucizeyi tasdik et-
mislerdir.®! Peygamberlerin dogruluklari, 6rnek yasantilar ve {is-
tiin vasiflar1 sagduyulu kimseler icin peygamberligin delili sayila-
bilirse de peygamberlere kars: biiyiikliik taslayip inat eden kimse-
ler icin peygamberligi kanitlamanin mucizeden bagka yolu yoktur.
Burada, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisinin gergekten
peygamber olup olmadigmin anlagilmas: s6z konusudur. Bu ne-
denle Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu mucizeyi peygamberli-
gin ispatlanmas icin sart olarak gormiiglerdir.®

Kelamcailarin mucize tanimlarinda iki husus dikkat c¢eker: bi-
rincisi, mucizenin meydan okumadan (tehaddi) sonra gerceklesti-
&i; ikincisi ise mucizenin bir hikmet ve amaca yonelik olarak pey-
gamberin elinde gergeklesen ilahi bir fiil oldugudur. Dolayisiyla
diger insanlarda meydana gelen keramet, istidrac, sihir ve benzeri

hallere mucize denilemez. Resail’de “mucize” kelimesi kelamcila-

¢ Nureddin es-Sabtini, Maturidiyye Akaidi, (cev. Bekir Topaloglu), Ankara: Diyanet
i§1eri Bagkanlig1 Yayinlari, 1998, s. 103, 109-11.

ot Tbn Riisd, Felsefe-Din Iligkileri, (ed. Stileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yayinlari,
1985, s. 313.

©2 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet
Edilen Hissi Miicizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 18, (2000), s. 124-25.



Thvan-1 Safa Felsefesinde Vahiy ve Mucize

rin kullandig1 sekliyle bircok yerde gegmektedir. Thvan, doktorla-
rin ilaglarinin hastalara gore degisiklik gosterdigi gibi peygamber-
lerin mucizelerinin de ¢esitli kisimlara ayrildigini; bazi mucizeler
rahmet ve nimetken, bazilarmin 6fke ve ceza oldugunu belirtir.

Resail’de bu durum soyle ifade edilir:

Nimet ve rahmet, peygamberin fazlindan, ortaya ¢ikmasi gerektigi
zamanda ortaya ctkan hayir, bereket ve bununla ilgili seyler, Allah
katindan zafer ve kendisine icabet edene gii¢ indirilmesi, devrinin
genislemesi, zikrinin yiicelmesi, kadrinin yiikselmesi, kendi zama-
nindaki insanlarin fayda gormesi, onun dininde birlesmeleri ve onla-
rin kendisi {izerindeki siiphelerin giderilmesidir. Onu inkar eden, ya-
lanlayan, ona kars1 biiyiiklenen ve ona itaate burun kiviran kimselere
ofke ve belad seklinde gelen mucizeler ise Nuh kavminin hak ettigi
Biiyiik Tufan, Hud kavmine inen yok edici firtina, Firavun ve berabe-
rindekilerin bogulma hadisesi ve Salih kavminin deveyi kestikleri
i¢in baslarma gelenler gibidir. Bunlar, Kur’an’da, 6nceki peygamber-
ler ve onlara muhalefet eden iimmetlerden haber veren kissalar ola-

rak zikredilir.63

Thvan, peygamberlerden sadir olan uyari ve kinama tiiriinden
mucizelerin de var oldugunu belirtmekle birlikte, onlarin, kendile-
rini yalanlayan ve inkar eden gruplarin helalini istemedikleri icin
buna ancak en son ¢are olarak bagvurduklarini ifade eder. Ciinkii
peygamberler, toplumlar: helak etmek igin degil ihya etmek icin
gonderilmislerdir. Peygamberleri nefislerin doktorlar: olarak géren
Ihvan, doktorlarin kendilerine kars: cikan hastalara ilk basta sab-
redip onlar1 nazikge tedavi etmeye gayret ettikleri gibi peygamber-
lerin de kendilerine kars1 ¢ikan 6fkeli, kibirli, nefisleri hasta kimse-
lere kars1 ayn1 sekilde miisfik davranarak, nazikge tedavi yontem-
lerini uyguladiklarini belirtir. Hastalarin doktora muhalefet ve
itaatsizlikte ileri gitmeleri ve onun verdigi ilaclar1 reddederek ken-
dilerine yasaklanan seyleri kullanmaya devam etmeleri sonucunda
doktorun onlar1 kendi hallerine birakmasi 6rneginde oldugu gibi

peygamberler de kendilerini yalanlamakla kalmay1p inkarda asiri-

63 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/276.
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ya giden ve isyanda direten kimselere karsi son care olarak bu
mucizeleri gosterirler. Nitekim kendilerine hissi mucizelerle pey-
gamberlik agik¢a kanitlandiktan sonra isyanda direten azgin grup-

lar helak edici tiirden mucizelerle cesitli felaketlere ugramislardir.5

Her peygamberin devrinin farkli 6zellikleri olmasi nedeniyle
peygamberlerin her birine kendi devirlerine uygun mucizeler ve-
rilmistir. [hvan’a gére bu mucizeler hemen olup biten harikulade
olaylar tiiriinden olmak zorunda degildir. Mucizeler bazen bir ilim
seklinde de kendini gdsterebilir. Ornegin, Hz. Idris, astrolojiyi
mucize olarak almistir ve onun zamaninda yasayan bir kral buna
iman etmistir. Tip da bunun gibidir. [hvan’a gére bu ilimlerin bazi-
larinin ilmin ehli olmayanlar tarafindan kotii icra ediliyor olmasi
onlarin batil olduguna hitkmetmeyi gerektirmez.

Ihvan’a gére, peygamberlere verilen kitaplarda bulunan miis-
terek, miiteradif (esanlamli), zit, benzer ve tiiremis olan lafizlar
sebebiyle ortaya ¢ikan ihtilaflar, bu kitaplarmn, 6zellikle Kur’anin,
en biiyilik mucizesidir. Ciinkii bu lafizlar, kavrayisi ve zekas: farklh
olan avam ve havastan biitiin insanlarin onu anlayabilmesini sag-
lar. Kur’an'in yedi harf {izere indirilmis olmasi da onun farkh ta-
bakalardan insanlarin anlayabilmesi igindir.¢

hvan, peygamberlere ilim ve amelin melekler tarafindan va-
hiy ve ilham yoluyla verildigi gibi, mucizelerin de Allah tarafindan
verildiginin; bunlarin kisisel bilgi yahut cabayla degil, kiilli bir
destek ve akli bir feyizle ortaya ¢iktigimin altini gizer. Thvan’a gore,
ayette gecen “Sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler; artik hakk: gormezler.”
ifadesiyle, peygamberlerin mucizelerini gordiigii halde iman et-
meyen, uyaricilarin sozlerini dinlemeyen ve segkin kullarin ilimle-
rini akletmeyen kimseler kastedilmistir. Mucizeleri gordiikleri
halde peygamberi inkar etmeleri onlar aleyhinde delil tegkil eder.
Onlar hesap giinii kendilerine uyaric geldigini fakat onu yalanla-
diklarin itiraf edeceklerdir.®

64 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/276.
65 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/412.
66 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/401.
67 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/276; V/184.
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Kelamda, peygamberlerden baska kimselerde goriilen hariku-
lade hadiseler asla mucize kategorisinde degerlendirilmez ve diger
insanlarin elinde ortaya ¢ikan hayret verici fiiller, kisiye ve zuhur
eden fiile bagh olarak irhas, keramet, mefinet, istidrac, ihanet ve
sihir gibi farkli terimlerle ifade edilir. Bu terimlerin manalarina
kisaca deginecek olursak, irhas, Hz. fsa’nin besikteyken konusmast
gibi peygamber olacak sahsin heniiz peygamber olmadan Once
gosterdigi olagantistii hallere; keramet, Allah’in vell kullarmin
gosterdigi olaganiistii hallere; metinet, Allah’in siradan bir miimin
kulunu zorda kaldig1 bir zamanda onu olagantistii bir sekilde kur-
tarmasina; istidrac, kafir veya fasik bir kisiden kendi istegi dogrul-
tusunda ortaya ¢ikan olaganiistii hallere; ihanet, kafir veya fasik
bir kisiden kendi istegine aykir1 sekilde ortaya cikan fiillere denir.
Sihir ise olaganiistii bir durumdan ziyade g6z boyama, insanlari
aldatmaya ve bir seyi oldugundan farkli gdstermeye yonelik bir fiil
olarak kabul edilir.5

[hvan’a gore mucize peygamberlere mahsustur. Resail’de Ehl-
i beyt, masum imamlar ve diger insanlarin mucize gosterdiklerine
iliskin herhangi bir iddiada bulunulmamustir. fhvan, baz1 insanlar-
dan hayret verici olaylarin zuhur edebilecegini kabul etmekle bir-
likte, bu tiir olaylar1 mucize olarak degil, akli ve nefsani bir “sihir”
olarak degerlendirmektedir.®

Sihir, sozliikte, sebebi gizli olan bir fiil, cok susamais birinin se-
rap gérmesinde oldugu gibi, bir seyin hakikatinden farkli olarak
vehmettirilmesi, bir seyi bulundugu durumdan baska bir hale

cevirmek vb. anlamlara gelir. Sihir kelimesi genellikle olumsuz

8 Maturidi, Kitdbii’'t-Tevhid, (ed. Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, s. 189; Ebu Bekr
Muhammed Bakillani, Kitdbii'l-beydn ani’l-fark beyne’l-Mu cizdt ve'l-Kerdmdt ve’l-Hiyel
ve'l-Kehdne wve’s-Sihr ve'n-Ndrancdt, (ed. Richard J]. McCarthy), Beyrut: el-
Mektebetil’'s-Sarkiyye, 1958, s. 8-11; Ebii'l-Muiln Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, (ed. Hiise-
yin Atay, Saban Ali Diizgiin), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymnlari, 2003, Cilt
I, s. 469, 473; Ciiveyni, el—frgdd ild Kaviti'i’l-Edille, (ed. Muhammed Yusuf Misa),
Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950, s. 308; Ebu’l-Feth Taciiddin Sehristani, Nihdyetii'l-
Ikdam fi ilmi’l-keldm, (ed. Alfred Guillaume), Oxford: Oxford University Press, 1934,
s. 417-18; Ciircani, Serhu’I-Mevikif, Cilt 111, s. 342; H. Ibrahim Bulut, H. ibrahim Bulut,
Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002, s. 43-55.

6 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/336.
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manada kullanilsa da bazen tesirli soz ve giizel siir gibi 6viilen ve
begenilen seyleri ifade etmek i¢in de kullanilir. Cok yaygin olma-
makla beraber sihrin biiyii anlaminda kullamldig1 da goriiliir. Or-
negin, Kur'an’da sihir kelimesi biiyiiyii de kapsayacak sekilde
gecmektedir.”0 Sihir kelimesinin Arapgada bir¢ok farkli anlama
geldigini zikreden Thvan, bu konuda dile getirecegi goriislere delil
olmast i¢in sihrin Resail’deki kullanimina uygun bir tanimin verir:
“Arapcada sihir, bir seyin hakikatini aciklamak, ortaya ¢ikarmak, hizli bir
gayretle gozler éniine sermek ve pekistirmektir.” Thvanin sihir tami-
minda, klasik sihir tanimmin aksine olumlu bir anlam géze carpar
ve Resail'de sihir sézciigii birgok farkli anlamda kullanilir. Thvan,
sihri g6z boyama ve el cabukluguyla insanlar1 aldatma anlaminin
yani sira; kehanet, biiyii, mucize ve insanlar1 hayrete diisiiren siir,
glizel s0z, sanat ve fiiller anlaminda da kullanir. [hvan, sihri ameli
ve ilm1 (akli), hak ve batil gibi kisimlara ayirir. Resail’de sihir ayri-
ca haram ve helal sihirler olarak da iki kategoride incelenir. Yildiz-
larin bilgisiyle ve astroloji hiikiimlerinin gerektirdikleriyle bir seyi
olmadan 6nce haber vermek olan kehanet ve fal, ilmi sihre 6rnek
olarak gosterilir. Thvan, sihir kelimesini insanlar1 derinden etkile-
yen ve hayrete diigiiren giizel soz ve sanatlar igin de kullanir. Bu
tiir sihrin ne goz yanilmasiyla ne biiyiiyle ne de mucizeyle ilgisi
vardir. Bu tiir harikulade sz ve sanatlar insanlarin duygu diinya-
larina hitap ederek onlar1 derinden etkilemesi sebebiyle bu isimle
anilmagtir. Thvan’in hadis olarak naklettigi “Siirde hikmet, anlatimda
sihir vardwr.” s6zli sihrin bu anlamda kullanimina bir &rnektir.
Resail’ini ilimlerle; akillar i¢in sihir hitkmiinde haberlerden alinan
piriltilarla donattigini belirten Thvan, insanlari hayrete diisiirmesi
ve derinden etkilemesi bakimindan akli sihrin en istiiniiniin vahiy
yoluyla meleklerden alinanlarmin oldugunu ifade eder. Thvan’a
gore, Hz. Peygamber (sav)den, elcilerden; onlardan sonra gelen
Ehl-i beyt’ten, halifelerden ve ashabindan zuhur eden her bilgi ve
eylem akli bir sihir ve ilahi bir emirdir. Zira bunlar kendilerine
teslim olan ve getirdiklerinin dogrulugunu ispatlayan miiminlerin
akillarini biiyiiler. Bilgeler, filozoflar ve alimlerden zuhur eden

70 Bozkurt, Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik A¢idan Sihirden farklilig1”, s. 151-52.
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igsler, sanat ve zanaatlar, olan ve olacak olanlarla hiikiim verme
gibi seyler ise tabiat vasitasiyla elde edilen nefsani birer sihirdir.”
Acik olan seyin ¢evrilmesini ve ddetlerin disina ¢ikilmasini da sihir
kapsaminda degerlendiren Ihvan, gergeklestirilen hayaller, hikaye-
ler, temsiller, toprag: tesviye etme gibi seyleri sihrin ameli kismina
dahil eder. Ayrica goz bagalik, sara, delilik ve saskinlik gibi du-
rumlar1 tedavi eden tiitsiiler de sihrin bu tiirtiniin kapsaminda
degerlendirilir. Bu tiir hayret verici seylere alimlerin ve filozoflarin
farkl1 isimler verebildigini belirten Thvan, bunlarin tiimii icin sihir

sozcligiinii kullanmay1 tercih etmektedir.”

Hz. Peygamber (sav)’in mucizelerine tanik olan bazi kimseler,
gordiikleri mucizeleri inkar ederek onlarin ancak “sihir” oldugunu
iddia etmisler ve peygamberi sihirbazlikla itham etmislerdir. Onla-
rin bu iddialar1 peygamberi inkar etmeleri i¢cin uydurduklar: ba-
hanelerdir. Ancak sihir yaparak kendilerinin peygamber oldugunu
iddia eden kimselerin varlig1 da tarihsel bir gergektir. Sihirbazlarin
gosterdigi hayret verici seyler goz yanilmasindan ibarettir ve haki-
kati yoktur. Bunlar hakiki sihir olmayip el ¢abuklugu ve hizli bir
doniis ile sihir gibi gosterilen seylerdir ki bunlara “nirancat” de-
nir.”? Thvan, sihrin bu tiiriinii ash ve hakikati olmayan batil sihir
olarak kabul eder. Thvan’a gore sihrin bu tiirii disinda ameli veya
ilmi tiim tiirleri hak olan sihirlerdir.”*

Ihvan, sihir kelimesinin Kur’an’da cokca zikredildigini belirte-
rek Kur’an'in ona biiyiik 6nem verdigini ifade eder.” Gafil insanla-
rin ve filozoflarn ¢ogunun sihri inkar ettigini belirten Thvan, “bii-
yii” ve “tilsim” anlaminda kullanilan sihrin hak oldugunu savu-
nur. Sihir ve tilsim ilmi, astroloji ilmine tabidir. Astroloji ilmi, yil-
dizlar1 olmus ve olacak olan seyleri bilmek icin incelerken; sihir
ilmi, onlar1 biiyii i¢in kullanir. Filozoflarin sihri inkar ettikleri icin

astrolojiyle ugrastiklarini ifade eden hvan, yildizlarin yaratilisini

71 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/332, 335-336.

72 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/262-264; Ayrica bkz. ismail Tas, Thvan-1 Safi’da Felsefe ve Din
Miinasebeti, Konya: Palet Yayinlari, 2012, s. 54-56.

73 thvan-1 Safa, Resail, IV/351.

74 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/244, 263-264.

75 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/245.
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ogrenmek suretiyle kahinlerin giizel isler ortaya koyabilecegini,
zecr ve falin da bunun gibi oldugunu belirtir ve kardeslerini bu
ilmi 6grenmeye tesvik eder. Bununla birlikte, onu halkin ¢ogu igin
ogrenilmesi sakincali bir ilim olarak goriir. Thvan, Harut ve Marut
adl iki melekten’s ve Hz. Musa’nin karsisina ¢ikarilan sihirbazlarin
yaptiklar1 sihirlerden bahseden ayetlerle?” hadis olarak nakledilen
“Sihir haktir ve g6z de§mesi haktir.” sOzund, sihir ve tilsim ilminin
hak olduguna delil gosterir.”® Sihrin gok cisimleriyle yakindan
iliskili oldugunu ifade eden Thvan, onlarla kan ve hayvan 6dii gibi
seyler kullanilarak nasil irtibat kurulacagini ve sihrin gesitleriyle
tariflerini uzun uzun anlatir. Thvan’a gore sihrin bir kismi helal, bir
kismi haramdir. Sihir yapacak kisi, fal, efsun, biiyii, miihiir yapma,
ruh baglama, tilsim dikme, isaret koyma, hazine saklama ve ¢i-
karma, diigiim ¢6zme, diigiim baglama ve nirancat gibi helal sihir-
ler yapmaya dikkat etmelidir. Kar1 kocanin arasini agmak ve insan-
lara zarar vermek gibi kotii niyetlerle yapilan her tiirlii sihir ise

haramdir.”

Thvan, biiyii anlaminda kullanulan sihir ilmini peygamberlerin
de bildigini, hatta bu ilme diismanlarini dldiirebilecek kadar vakaif
olduklarmi ancak bu ilmi icra etmenin peygamberler icin caiz ol-
madigim ifade eder. Ciinkii peygamberler vahiyle, meleklerle ve
mucizelerle desteklenmislerdir. Dolayisiyla bu ilmi icra etmeye
gerek duymazlar. Filozoflarin sihirle ugrasmamalarmin sebeple-
rinden biri ise zarar1 faydasindan daha fazla olan islerle ugrasma-

nin onlar i¢in uygun olmamasidir.#

Ozetle, Thvan, akillari biiyiileyen, nefislerde hayret uyandiran,
glizel gorme, dinleme ve tabil olma etkisi yaratan biitiin s6z ve
fiilleri sihir kategorisinde degerlendirir. Peygamberlere gelen va-
hiy ve onlarin elinde gergeklesen mucizeler de buna dahildir.

Ciinkii vahiy ve mucize de nefislerde bu etkiyi yaratir. Buradan

76 Bakara, 2/102

77 Taha, 20/57-73

78 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/239-245, 256-261, 284-287.
79 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/351-376.

80 fhvan-1 Safa, Resdil, IV/376-379.
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hareketle, her mucizenin ayni zamanda bir sihir oldugu fakat her
sihrin mucize olmadig1 yargisinda bulunulabilir. Zira bir fiile mu-
cize denilebilmesi icin bazi sartlar gereklidir ve ancak bu sartlar
tagiyan fiillere mucize denilebilir. Eger Thvan’in iddia ettigi gibi
mucize de bir sihirse ve sihir peygamber olmayanlar tarafindan da
yapilabiliyorsa peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogruyu
sOyleyip sOylemediginin nasil anlagilacagi sorgulanabilir. Nitekim
hissi mucizelerin diger insanlar tarafindan taklit edilebilme olasili-
g1 ulemanin da dikkatini gekmistir. Ornegin, Ibn Sina, peygamber-
lerin gosterdigi hissi mucizelerin sihirden farki olmadigini fakat
otekilerin aksine peygamberlerden sadir olan harikulade olaylarin
iyi karakterde oldugunu belirtmektedir.8! Gazzali, hissi mucizeler-
de Kur’an-1 Kerim'in icazinda oldugu gibi bir kesinligin bulundu-
gunu savunmakla beraber, sadece fiziki mucizelere dayanilarak
niibiivveti ispat etmenin bazi tehlikeleri de beraberinde getirebile-
ceginden s6z etmektedir. Zira hissi mucizeler dogada birtakim
olaganiistiiliikler meydana getirmeye dayanmaktadir ve bdyle
seyleri baz1 kimseler sihir yoluyla da yapabilmektedir. Dolayisiyla
hissi mucizelere dayali bir niibiivvet ispati, Gazzali'ye gore, sihir-
bazlarin da peygamber zannedilmesine sebep olacagindan dolay:
sakincalidir ve bu ispat yollarmin dikkatli kullanilmas: gerekmek-
tedir.82 Benzer sekilde Ibn Riisd de niibiivvetin ispatin1 mucizelere
dayandiran kelamcilarin delilerini yetersiz gormektedir.®* Digerleri
gibi Thvan da bu gercegi fark etmis olacak ki peygamberligin ispati
icin akli mucizeleri 6n plana ¢ikarmis ve dikkatleri daha ziyade

Kur’an’in icazina ¢ekmistir.
Sonug

X. yiizyilda gizli bir din-bilim-felsefe toplulugu olarak ortaya

81 Tbn Sina, Risale Fi Isbéti'n-Niibiivve, (ed. Michael Marmura), Beyrut, 1968, s. 22,
168.

82 Ebi Hamid Gazzali, Ahmet Suphi Furat, el-Munkizu mine’d-Dalil, Istanbul: Samil
Yaymevi, 1978, s. 73; EbG Hamid Gazzali, Tlcamii’l-Avam an Ilmi’l-Keldm, Kahire,
1970, s. 73; Ebti Hamid Gazzali, Bilal Aybakan, “Kan{inu’t-Te'vil”, Islami Aragtirma-
lar, Cilt 13, Say1 3-4, (2000), s. 523.

8 bn Riisd, Mendhic'ul-Edille fi Akdid’il-Mille, (ed. Mahmud Kasim), Kahire, 1964, s.
212.
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cikan Thvan-1 Safa, ¢agmin simirlarini asan essiz risalelerini bizlere
miras birakmugtir. Felsefe ve bilimin hentiz birbirinden ayrilmadig:
bir ¢agda kaleme alinan Resail matematikle baslayip geometri,
cografya ve miizikle devam eder. Resail’deki tiim konularda din-
bilim-felsefe i¢ igedir. Zira Thvan’in din-bilim-felsefe anlayisinda
kiginin giicli nispetinde Allah’a benzeme gayesi hakimdir. Allah’a
benzeyebilmek igin ise en basta onu dogru bilmek ve dogru tani-
mak gerekir. Zeka ve anlayis diizeyleri birbirinden farkli insanlarin
kendilerine yol gosterecek bir rehber olmaksizin dogru inanca
sahip olmalarinin beklenemeyecegini savunan Thvan, bu itibarla
niibiivveti Allah’'in rahmetinin bir eseri olarak gormektedir. Pey-
gamber, Bir'den sudiir eden varligin en alt mertebesinde bulunan
siiflf alem ile melekler aleminin arasinda bir konuma sahiptir. Bazi
peygamberler meleklerden de iistiindiir. [hvan'm deyimiyle “kii-
ciik alem” olan insanin varliklar hiyerarsisindeki konumundan
yiikselerek kiilli akla geri donmesi, yani ebedi mutlulugu kazan-

mas! peygamberlere tabi olmakla gerceklesir.

Thvan, filozoflar1 ahlak yoniinden peygamberlere benzetmekte
ve onlar adeta mutasavviflar gibi resmetmekte; dine muhalif go-
riisleri bulunan filozoflari ise yalanc filozoflar olarak nitelemekte-
dir. [hvan’a gore, peygamberler ve filozoflar farkl terimler kulla-
narak ayni hakikati dile getirirler. Bununla beraber, peygamberler
mertebe acisindan filozoflardan tistiindiir. Ust mertebede olan alt
mertebedekini yonetir. Bu nedenle filozoflarin da digerleri gibi
peygamberlere tabi olmalar: sarttir. Imamlara ve Allah'in veli kul-
larma gelince, onlar peygamberlerin halifeleri ve varisleridir. Hz.
Muhammed (sav) kendisinden sonra din ve diinya islerinde insan-
lara yol gostermek igin Ehl-i beyt'inden imamlar tayin etmistir. Bu
imamlar, masum olmalari, ilham almalari, ahlak, ziihd ve takvada
oncii olmalar1 bakimindan peygamberler gibidirler. Dolayisiyla
peygambere itaat edildigi gibi onlara da itaat edilmesi gerekir. Bu
diisiinceleriyle Thvan'in niibiivveti peygamberlerle simirlandirdigi
fakat risaleti imamlar1 da kapsayan daha genis bir perspektifte

yorumladigi goriilmektedir.

fhvan'in peygamberler hakkindaki bazi diisiinceleri zaman
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zaman ug goriisler olarak nitelendirilmis; Hz. Peygamber (sav) den
sonra onun yerine gececek olan imamlarla ilgili olarak dile getirdi-
&i bazi fikirler ise onun $ii 6gretileri yaymak ve ideal bir Sii devleti
kurmak icin kurulmus gizli bir grup oldugu yorumlarma kap:
aralamistir. Gercekten de Thvan'in 6zellikle imamet ve hilafet ko-
nusunda S$il-Batini diislinceyi c¢agristiran fikirleri savundugu
asikardir. Ancak bu, Thvan’1 bir Sif tarikati olarak gormemiz igin
yeterli bir kanit degildir. Hz. Isa'nin ¢armiha gerildigini kabul
ettigine dair ifadelerinden yola ¢ikarak Thvan’in gizli bir Hristiyan
tarikat1 oldugunu iddia edemeyecegimiz gibi, Si-Batini diisiincele-
re paralel bazi fikirleri savundugundan o6tiirli onun gizli bir $ii
orgiitii oldugunu da savunamayiz. Thvan’in Islam’la uygunluk arz
ettigini diisindiigii her goriise miisamaha gosterdigi eklektik me-
todu goz oniine alindiginda onu belirli bir diisiince kalibi igerisine

hapsetmenin dogru olmadig: anlasilacaktir.

Resail’de vahiy, ilham ve ilahi destek sozciiklerini siklikla bir-
birinin yerine kullanilmasi, [hvan'in peygamberler disindaki kim-
selerin de vahiy alabilecegini diisiindiigii seklinde yanls bir algiya
yol agabilmektedir. Ancak Resail dikkatle incelendiginde, diger
insanlarin aldig1 vahyin peygamberlere has olan vahiyden farkl
olarak Allah’in veli kullarna bahsettigi ilham veya ildhi destek
anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Thvan, Farabi'nin akillar
nazariyesine paralel olarak her tiirlii ilahi bilginin Faal Akil'la itti-
sal etmek suretiyle alinabilecegini, bunun icin de nefs ve bedenen
yetkinleserek melekler seviyesine ¢ikmak gerektigini belirtmekte-
dir. Peygamber, filozof ve imamin ayni kaynaktan beslendigini
savunmakla beraber Thvan, higbir insanmin peygamberler makamina
erisebilmesini miimkiin gérmedigi i¢in nebevi vahyi peygamber-
lerle sinirli tutmakta; felsefeyi ancak bu vahiyle ortiistiigii olgtide
kabul etmektedir. Ehl-i beyt soyundan gelen imamlarin ise Hz.
Peygamber (sav) tarafindan tayin edildiklerini diisiindiigiinden
fhvan, onlarm aldiklari ilhamin nebevi vahiyle uygunsuzlugunun

s0z konusu olmadigini savunmaktadir.

Niibiivvetle baglantili bir baska konu olan mucize, Resail’de
genellikle sihir sozciigiiyle karsilanir. Alisilmisin disindaki bu
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yaklasim, zaman zaman bir kavram karmasasina doniismekte ve
fhvan'in hissi mucizeler ile sihirbazlarm yaptig1 sihir arasinda
herhangi bir fark gérmedigi algisina yol agmaktadir. Halbuki Th-
van’m mucizeleri sihir olarak adlandirmasi onlarin insanlar1 hayre-
te diisiirmesi ve derinden etkilemesi sebebiyledir. Kotii niyetli
kimselerin hissi mucizeleri taklit ederek goz boyayabilecekleri
ihtimaline karsi hissi mucizeler yerine akli mucizeleri én plana
¢ikaran ve sihrin en {istiiniiniin vahiy yoluyla meleklerden alinan-
lar oldugunu ifade eden Thvan, Hz. Muhammed (sav)'in peygam-
berliginin en biiyiik delilinin Kur’an oldugunu belirtmekte ve

Kur’an’t mucizelerin en biiyiigii olarak gormektedir.
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Muhammad Igbal: A Model Wise Man (Hakim) for
the Contemporary Muslim Educators

Abstract: By the term wisdom understanding, one can combine
and adapt all the aspects of life such as religion, philosophy, scien-
ce and daily human experiences. They are the sources and subjects
for wisdom as a combination of theoretical and practical knowled-
ge. In order to figure out Muhammad Igbal’s understanding of
wisdom (hikmah), first of all, his life will be investigated in detail
because, in contrast to philosophy, knowledge of wisdom comes
from both religious sources and daily human experiences. Thus, li-
ke Socrates, as a wise man, Igbal’s main ideas should be grasped
from his biographies and social activities rather than only from his
books. Without this approach, Igbal cannot serve as a model for
contemporary Muslim educators.

Keywords: Muhammad Iqgbal, Islamic wisdom, Islamic thought,

wise man, educator.
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Bilgelik Nedir?

Bir Anglo-Sakson terim olan wisdom (bilgelik) anlam olarak
Yunanca sophia terimiyle mukayese edilebilir. Teorik ve pratik
bilginin (1) bilesimi olarak pratik sanat ve derin anlayisa atifta
bulunur. Felsefenin aksine, bilgelik hem dini kaynaktan hem de
glinliik insan tecriibesinden gelir. (2) Bilgelik, Sokrates, Platon,
Aristoteles ve Sofistler’in bir tiir pratik felsefesi olarak goriilebilir.
(3) Ornegin Aristoteles, giinliik yasamin pratik bilgeligi ile bir tiir
sistematik bilgelik veya spekiilatif felsefe olan bilgelik arasinda
ayrim yapmustir. (4) Bu agidan bakarsak, “’Schopenhauer kesinlik-
le bir filozoftu, ama pek de bilge degildi. Montaigne bilge bir
adamd1 ama aslinda bir filozof degildi. Ote yandan, Sokrates’i hem
bilge bir adam hem de gercek bir filozof olarak diisiinebiliriz. (5)
Bu ytizden pratik bilgiye sahip olmak ve hem dini hem de diinyevi
acgidan tiim insan hayatini kavramas bilgeligi felsefeden ayirir.

Bilgelik ayn1 zamanda, hikmet anlamina sahip oldugu anlasi-
lan diger baz1 terimlerle de karsilagtirilabilir. Ornegin, Edward de
Bones, Text Book of Wisdom adli ¢alismasinda, bilgeligin zekd ile
ayni sey olmadigini, ¢linkii zekanin ¢ok keskin odakli bir mercege,
bilgeligin ise daha genis bir mercege benzedigini savunur. Ayrica o
zekanin, bilgiyi nasil elde ettigimiz ve onu nasil kullandigimiz ile
iliskili iken bilgeligin ise bu bilginin kendi 6zel hallerimize nasil
uyduguyla ilgili oldugunu aciklar. Edward de Bones, bu konu ile
alakali goriislerini asagidaki ciimlelerde uygun bir metaforla agik-
lamaktadir. Zeka, kitap dolu bir kiitiiphaneye sahip olmak, bilgelik
ise su anda hangi kitabin okunmas1 gerektigini bilmektir. Ayrica
Bones’a gore bilgelik, aklin bir islevi de degildir, ¢iinkii kitaplar-
dan ¢ok sey dgrenenlerden daha bilge olan birgok egitimsiz insanin
oldugu bilinmektedir. Bu nedenle, bilgelik, alg1 zanaatlarinin de-

gerlerimize hizmet etmek icin deneyimledigi bir sanattir. (6)
islam’da Hikmet

Miisltimanlarin Kutsal kitab1 Kuran’it Kerimde “hikmet” kav-
rami bir¢ok ayette Allah’in temel sifatlarindan biri olarak karsimi-

za ¢ikar. (7) Fakat bir insan sifati olarak hikmet, Kur'an’da yirmi
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yerde farkli vesilelerle karsimiza gikar. Bu ayetlerde hikmet, lahi
Kitap’tan baska, peygamberlere derin bir anlayis olarak verilen bir
seydir. Asagida verilen satirlarda gecen ayetlerin sekizinde kitap
ve hikmet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “O size kitap ve hikmeti
oglit vermeniz i¢in indirdi ve Allah’tan korkun ve bilin ki Allah
her seyden haberdardir.” (8) “Daha 6nce apacik bir sapiklik iginde
olduklar1 halde, onlar1 arindirmak igin ayetlerini onlara okumak ve
onlara kitab1 ve hikmeti 6gretmek i¢in {immiler i¢inde kendi arala-
rindan elci olarak gonderen odur. (9) Diger peygamber orneginde
de Kuran'dakine benzer anlamlar gérmek miimkiindiir. “Ey Mer-
yem oglu Isa! Sana ve annene olan nimetimi anlat. Bak! Insanlarla
cocuklukta ve olgunlukta konusman igin seni mukaddes ruhla
giiclendirdim. Bak! Sana kitab1 ve hikmeti, Tevrat'1 ve Incil'i 6gret-
tim.” (10) “Isa apacik delillerle geldiginde dedi ki: “Simdi ben size
bir hikmetle ve {izerinizde anlasmazhiga diistiigiiniiz baz1 hususla-
11 sizlere agiklamak i¢in geldim; o halde Allah’tan korkun ve bana
itaat edin.” (11) Diger ayet ise soyledir: “’Allah’in izniyle onlar
bozguna ugrattilar. Davut, Calut'u 6ldiirdii; Allah ona gii¢ ve
hikmet verdi ve diledigi her seyi 6gretti.” (12) Goriildiigii gibi bu
ayetler, kitap ve hikmetin peygamberlere, insanlar1 kotii ve ahlak-
siz davraniglardan arindirmak ve egitmek igin verildigine isaret
eder. Bu yiizden Kuran dinin temel ilkelerini agiklar ve peygam-
berler 6rnekleriyle ayrintilar verir. Bu, Kuran'in hikmetli davramns-
lar1 spekiilatif bir tanim vermekten ziyade pratik bir bilgi olarak

ornekledigi anlamina gelir. (13)

Yukaridaki anlama uygun olarak, bir¢ok Miisliiman filozof,
felsefenin yerine hikmet terimini kullanmistir. Ornegin Ibn-i Sina
"Uyun al-Hikmat * (Bilginin Kaynag1) calismasinda ilim kelimesinin
es anlamlisi olarak hikmet kavramini kullanmig ve hikmetin felsefe
anlayisi ile sinirli olmayan zengin anlamini tercih ettigini belirtmis-
tir. (14) Yine Ibn-i Riisd, “felsefe” teriminin sinirliligs ve din karsiti
tavri nedeniyle felsefe terimi yerine daha zengin ¢agrisimlara sahip
“hikmet” terimini ikame etmistir. Miisliiman alimler, Helenistik
felsefeyi ve Dogu yasam tarzini Islami 6gretilerle birlestirerek be-

nimsedikleri i¢in insan yasaminin tiimiinii kapsayan bir tiir Islam
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hikmeti anlayisina ulasmislardir. Bu yiizden diisiinsel faaliyetleri-
ne felsefe demek onlari tatmin etmeyecekti. Ornegin Siihreverdi
(15) zamaninda, hikmet terimi Helenistik felsefeden ziyade, tam
bilgelik 6gretisini belirtmek i¢in daha fazla kullanmistir. Bu sayede
Islam felsefesi tamamen bir hikmet niteligi kazanmis ve esas olarak
Dogu pratik bilgeligine Kuran ve Siinnet gibi insanin temel Islami
referanslarina, Hz Muhammed’in davranis ve sozlerine yonelmis-
tir. Daha sonra bu bilgelik 6gretisini Molla Sadra, (16) Mir Damad,
(17) Qadi Sa’id Qmmi, (18) Haydar Amuli ve Ibn Abu Jumhur'un
(19) calismalarinda gormekteyiz.

Ibn-i al- Qifti gibi Miisliiman tarihgiler The Way of Sages
(Ta’rikh al-Hukama) adli kitapta hikmet terimini, filozoflar, edebiyat-
cilar, hekimler, tarihgiler, ilahiyatcilar ve digerleri de dahil olmak
iizere tiim bilgilere uygulamislardir. Hikmet kavrami ayni zaman-
da hem felsefe hem de tip icin kullanilir. Gazali’ye gore ilim, dogru
bir sekilde gelisip mitkemmellestiginde ona hikmet denilebilir. Bu
kitaplarinda ‘bilen adam’ (Hakim) kelimesi hekim, sair ve aymni
zamanda astronom i¢in kullanmaktadir. (20) Safii (21) hikmet ile
ilgili Kurandaki ayeti yorumlarken daha pratik bir yontem buldu.
O, Kuran’da hikmetin Hazret-i Muhammed’in siinnetine atifta
bulundugunu kabul eder. (22) Cagdas Miisliiman yazarlardan biri
olan Serdar, hakli olarak, hikmet ile kisinin hiikiim verirken hakk1
batildan, inang hususunda dogruyu yanlistan ve amel sahasinda
iyiyi kotiiden ayirt edebilecegini belirtir.(23) Serdar’a gore, sadece
bu diinya {izerinde tefekkiir etmek ahiret acisindan bir engeldir.
Ahireti diisiinmek ise insana kalplerin hayati olan hikmeti kazan-
dirir. (24)

Bana gore hikmet, hem adaleti hem de nefsin kemalini igerdi-
ginden, Islam diisiince tarihinde hikmet, diger bilimlerin kendisi
iizerine insa edilebilecegi temel veya esaslar ilimi (‘uliim al-
asliyyah) olarak kabul edilmistir. Ornegin Miisliiman filozof Ibn-i
Sina, bilgeligin biitiin ilimleri kapsadigim iddia etmistir. (25) Bu
ylizden Miisliimanlar genel olarak Islam diinyasindaki Islam felse-
fesi ¢alismalarmni igeren felsefi calismalara bilgelik (hikmet) adini

verdiler. Miisliimanlarin ¢ogunlugunun calismalarina felsefeden
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ziyade Hikmet adini vermeleri bu yiizdendir. Suhreverdi tarafin-
dan, Hikmet al-Ishraq, Bayhaqi tarafindan Muntakhab Siwin al-
Hikmah, Ibn Arabi tarafindan Fusus al-Hikmah, al-Qifti Tarikh al-
Hukama’, by Sijistani tarafindan Siwan al-Hikmah, Ata 'Allah el-
Judhami tarafindan Kitab al-Hikmah adiyla yazilanlar 6rnek olarak
verilebilir. El-Ezher'in ilk hocalarindan olan $eyhi Abdiilhalim
Mahmud, felsefenin degerinin teorik (Tanr1 hakkinda) ve etik aras-
tirmalar olarak ikiye ayirildigini soyliiyor. Fakat bu degerler zaten
Islam diisiincesinin mali olup ona gére hikmet olarak adlandirilr.
Onun icin felsefe akil ve uygulama (irtiyad) olarak hikmete giris
bilgisidir. (26)

Miisliiman diisiiniirlerin yazilarinda felsefeyi hikmet ve teoso-
fi incelemelerinden ayirmak zor olsa da, genel olarak hikmet kav-
rami salt teorik bir diisiinme sisteminden ziyade bir tiir miikem-
mel bilgi, pratik anlayis veya bir tiir meyve olarak ele almir. Aym
zamanda, ge¢miste hikmet, yasamin teorik ve pratik yonlerini ige-
ren Dogu ve Bat1 bilgisinin bir kombinasyonu olarak anlasildi.
Bizim agimizdan, yukaridaki diisiincelerin 1s1§inda, Miisliimanla-
rin hikmet kavramin felsefeye tercih etmesinin sebebi, felsefenin
sinirli bir anlama sahip olmasi ve dine karsi duruyor gibi goriin-
mesidir. Bilge bir adam igin felsefe yalnizca spekiilatif bir tartisma
degil, ayn1 zamanda yemek igin bir tiir meyve olarak ise yarayan
bir seydir.

Muhammed Ikbal’in cagdas Miisliiman diisiiniirler karsisinda
ortaya koydugu hikmet anlayisin1 gérelim. Onun hikmet anlayisin
anlamak icin oncelikle hayatin1 detayl bir sekilde aragtirmak gere-
kir ¢linkii yukarida da bahsedildigi gibi hikmet daha ¢ok pratik ve
uygulamali bilgiye atifta bulunmak icin kullanilir. Bu nedenle,
hikmet bilgisi, hem dini kaynaklardan hem de giinliik insan dene-
yimlerinden, teorik ve pratik bilgilerin bir bilesimi olarak geldi-
ginden, felsefenin aksine bilge bir insanin ideallerini ve diinya
goriisiinii sadece ¢alismalarindan ve kitaplarindan kavramak yan-
Iis olur. (27) Sokrates gibi, bilge bir insan olarak Ikbal’in temel ide-
alleri, sadece kitaplarindan degil biyografilerinden ve sosyal ¢evre-
sinden kavranmalidir.
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Bilge Bir Adam Olarak ikbal’in Hayat:
Ikbal, 1857 Biiyiik Ayaklanmasindan sonra Pakistan'da dogdu

ve Ingiliz sémiirgeciliginin yiikselisinden hemen dnce Miisliiman-
larin giiciiniin azaldigr bir zamanda biiylidii. Resmi gorebilmek
icin Kadir'in Islam Diinyasinda Felsefe ve Bilim adli kitabinda Mu-
hammed Tkbal ile ilgili agilis ciimlesine bir goz atalim. Soyle dzet-
ler: Muhammed Ikbal dogdugunda Miisliiman milleti fikren en
geri, ilmi olarak en cahiliydi. Ayrica ahlaki ve manevi olarak Miis-
liimanlar neredeyse her seyini kaybetmisti. En kotiisti, Miisliiman-

larin bunu durduracak irade ve enerjiyi de kaybetmeleriydi. (28)

Ikbal, 1877'de Pencap (simdi Pakistan'da) Sialkot'ta bu ¢okiis
doénemine dogdu. Onun kisiliginde nemli etkisi olan Babasi Nur
Muhammed ve annesi imam Bibi’dir. Ikbal, Sialkot'ta hem dini
hem de diger okullarda ilk ve orta 6grenimini tamamladiktan son-
ra, modern diisiinceyi okuyup felsefe ve hukuk alaninda 1893-1897
yillar1 arasinda Lahor Devlet Kolej'ine katildi. O, kendi caginda
hiikiim siiren {ii¢ ana dili, sonraki ¢alismalar: i¢in ¢ok gii¢lii bir
temel olusturan, Arapga, Farsca ve Ingilizceyi 6grendi. Ikbal'in
entelektiiel gelisiminde iki hocasinin 6nemli rolii oldugunu belirt-
mekte fayda var. Iclerinden dirilis¢i ve modernist Miisliiman dii-
stiniirlerin destekgisi Sems-iil-Ulema Mir Hasan ve Seyyad Ahmet
Handir. (29) Daha sonra Cemaleddin Afgani (30) ve Lahore Sarki-
yat Kolejinde Sir Thomas Arnold'un etkisi altina girdi. (31) Shelila
McDonough gibi baz rivayetler, akillica bir sekilde, Arnold'un
fkbal'in din ve Bat1 diisiincesine kargi dengeli bir anlayis gelistir-
mesine yardim etmis olmasmin oldukc¢a muhtemel oldugunu be-
lirtmislerdir. (32) Ikbal, 6grenimini tamamladiktan sonra ayni ko-
lejde Arapga 0gretmenliginin yamn sira siir bestelemeye, sosyal ve

ekonomik konularda yazilar yazmaya baslamistir.(33)

1905'te Cambridge Universitesi'nde hukuk okumak igin Ingil-
tere'ye gitti, ancak hukuk egitimini birakip Trinity College'da felse-
fe bolimiine girdi. McTaggart, (34) James Nicholson ve Edward
Granville Browne ile iyi iligkilere sahipti ve kendini yogun bir se-
kilde Hegel ve Kant okumaya adadi. Sonug olarak, Avrupa huku-
ku ve felsefesine de asina oldu. Daha sonra 1907'de Nietzsche ve
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Bergson’un giiglii fikirlerinden etkilenen ikbal, Miinih’te doktora-
sin1 tamamlamak i¢in Almanya’ya gitti. Sonunda Fritz Hommel
danismalig1 altinda “Iran'da Metafizigin Gelisimi” baslikli doktora
derecesini Miinih Universitesin ‘den ald1. Islam tasavvufu {izerine
panteist egilimi iceren doktora tezi, Batili bilimsel metodolojiyi
yansitan siyasi olmayan ilk modern Miisliiman metinlerden biriy-
di. O, doktorasini tamamladiginda, sadece islami konularda degil,
Avrupa felsefesi, hukuku ve edebiyat: konularinda da uzmanlast1.
Bu yiizden birgok okulda Ingiltere ve Almanya edebiyatinda ’Us-
ta” olarak adlandirilir. (35)

1908’de Ikbal, avukat ve filozof olarak Hindistan’a geri déndii.
O, Lahor Dogu Devlet Koleji'nde iki yil 1ngiliz dili ve felsefesini
Ogretti. 1926’da, Penjab Yasama Konseyi'ne secildi. 1928-29 yillar1
arasinda Islam diisiincesi iizerine bir dizi konferanslar verdi ve
bunlar daha sonra Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Ingas: baghg
altinda kitap olarak basildi. Ama o, putperest milliyetgilik yerine
saglikli bir Miisliiman toplumu tasarlama konusunda gercekgiydi.
Ancak o kadar gergekeiydi ki, putperest milliyetcilik yerine saglikl
bir Miisliiman toplumu tasarladi. 1930'da Hindistan Miisliiman
Birliginin Allahabad'daki yillik oturumuna baskanlik etti. Bunun
sebebi, onun birlik ve beraberlik i¢inde yasamasmin 1rk, akil, renk
ve dilin {izerinde olan insan kardesligine bagli olmasidir. Hindis-
tan'da Giiney Asya'da ¢ogunlukta olan ve kast sistemine inanan ve
Miisliimanlar1 malichh (dokunmasi kirli) olarak goren Hindularin

muhalefeti nedeniyle miimkiin olmad.

1932’de Ikbal, Londra'da Hindistan'm anayasal gelisimi ile il-
gili Yuvarlak Masa Konferansina katildi ve ardindan Paris'e gide-
rek Henry Bergson ve Massignon ile tanigti. Mussolini bile onu
yemege ve toplantiya davet etti. Mussolini o sirada Tkbal'in eserle-
rini arastirdig igin Ikbal, Mussoloni'den Kuzey Afrika Miisliiman-
larina daha iyi davranmasin istedi. Buna karsilik Ikbal, Sam'a (Su-
riye) yoOnelik acimasiz saldirilar1 nedeniyle Fransa'min davetini
kabul etmedi. Daha sonra Ispanya'ya gitti ve kendisine &zel olarak
namaz kilma izni verilen Kurtuba Camii'ni (kiliseye cevrilmisti)

ziyaret etti. Kurtuba‘ya yaptig1 ziyarette, hayatindaki 6énemli hati-
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ralar ve duygusal deneyimler olarak sik sik bir¢ok {imidi yasadi.
Ziyaretiyle ilgili olarak Mescid-i Kurtuba adl bir siir de yazmistir.
Bir kez daha Islam diinyasinin bazi sosyal sorunlarim ve Afganis-
tan yOnetim tartismalar1 gibi konular1 goriismek tizere Kral Seyh
Nadir ve Siileyman Nadvi tarafindan Afganistan’a davet edildi.
(34)

1934’de Ikbal, girtlak kanserine yakalandi ve sesi ¢ok kisild.
Daha sonra goz problemleri de yasadi. O, ayni zamanda bazi eko-
nomik sikitilar da gegirdi. Bu tiir sorunlar1 olmasina ragmen Islam
diinyasinin sorunlariyla ilgilenmeye devam etti. Ornegin Pakis-
tan'm kurucusu Muhammed Ali Jinnah'a Miisliiman toplumun
bagimsizlig, birligi ve isbirligi hakkinda bir mektup gonderdi. 21
Nisan 1938'de vefat etti. Ug kez evlenmisti ve ikinci evliliginden
dogan oglu Javed babasinin eserlerini toplayan ve yayinlayan biri-
dir.
Dirilis ve Ikbal

Ikbal, Miisliiman toplumu tanimlarken, (bunun sebebi olarak)
Miisliimanlarin fikri olarak en geri, ilmi olarak da en cahil insanlar
haline gelmelerinin, siiflilerin diinyadan el etek ¢ekme egilimine,
felsefede tiimevarim ruhunun kaybolmasina ve fikihgilarin dinde
otorite olusturmalarina baglamakta israr eder. Goriinen odur ki
fkbal'in Miisliimanlarin sorunlarina biitiinciil ve radikal bir yakla-
sim igerisindedir. Ona gére bu meseleler, Islam vahyinin dinamik
dogasini yanlis yorumlayan ve Miisliiman toplumun dinamik bir
varlik olarak gelisimini fark etmeyen diisiiniirlerden kaynaklanir.
(37) Helenistik felsefe ve Fars tasavvufu, dogadaki dinamizmi ve
Islam anlayisint gérmek igin Miisliiman diisiiniirlerin gozlerini
kapadi. Bu yanilgi, Miisliimanlarin bakis agisina, duraganlik, ge-
lismeye kapali ve tiimden gelimci bir ruh getirmis ve onlara haya-
tin gelisen yoniinii kaybettirmistir. Yukaridaki yanhs anlamanin
dogal sonucu, daha kat1 Islami 6greti bigimini getirmesidir. (38) Bu
tiir yanlis okumalara cevap verebilmek icin Tkbal, Islam'm dogada

oldugu gibi dinamik bir yapiya sahip oldugunu savunmustur.
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Birey ve Toplum

ikbal'e gore, Misliimanlarin modernlesememesin sebebi bi-
reysel mitkemmellige ve farkli varlik veya benlige ulasmak igin
miicadele etmemeleridir. Ikbal, fikirlerini bireyci yap1 iizerine
kurdu, ¢linkii ona gore bilgelik bir toplulugun degil, bireylerin
sahip olmasi gereken bir nitelik olmalidir. Bu yiizden onun goriis-
leri toplumsal degil, bireyseldir fakat toplum bireyler icindir. Bi-
reyler, Hegel ve baz1 Hegelcilerin inandig1 gibi, okyanusa diisen
bir damla degildir. O mutlu bir toplum yaratma isidir. Ikbal, fikir-
lerini Islam’in secim 6zgiirliigii 6gretisine dayandirdi. Yani, birey-
sellik bir 6zgiir atmosfere ihtiya¢ duyar, ¢iinkii insanin kisiligini
gliclendirmesini ancak 6zgiirliik saglar ve bu tiir farkli sosyal ¢ev-
re, yontem ve malzemelerin kullaniminda se¢im ve ayrim yapma
ve dogrudan 6grenme, kisisel, zeka ve ilk elden deneyime baghdir.
Bu sekilde bireyselligin ana meyvesi insan ruhunun ilerlemesidir.
Belki de Ikbal, bir toplumun ilerlemesi igin bir gretim yontemi
olarak bireyselligin (benlik veya ego ona khudi adini verdi) One-
minden bahseden ilk Misliiman diistintirdii.
Onun Siiri

Simdi Ikbal'in siir konusundaki fikirlerine bakmanin zamani
geldi. Celaleddin Rumi gibi Tkbal de felsefe ve egitime iliskin dii-
stincelerini acgitklamak igin siir formunu kullanmayi tercih etmistir.
Ikbal'in siiri, “sanat igin sanat”tan ziyade bir tiir islevselci sanat
olarak smiflandirilabilir. Ona gore sanat, insanlarin ve toplumun
hayatina hareket vermeli ve bireylerin kisiligini gii¢lendirmelidir.
O, sairin hakikati ortaya ¢ikarmasi ve hurafelerden kurtulmasi
gerektigini savunur. Ornegin, yaygin olan kanaate gore bir kuru-
mun epistemolojik onceligi ve kendini bilen "ben" veya kisinin
mevcudiyetinin varhigin ifade etmesi yoniiyle onun en &nemli
siirlerinden biri olan The Secrets of the Self (Benligin Sirr1) adl siiri
Islam Felsefesinin modern bir yeniden dogrusudur. (39) ikbal'in
siirinin nihai amacinin Miisliiman bireylerin 6zgiivenini gelistir-
mek oldugu soylenebilir.

K. G. Saiyidian, ikbal'in siiri ve felsefesiyle ilgili ideallerini bil-

gece Ozetlemistir: Ikbal, sadece insan kalbinin inatc1 heveslerine ve



Muhammed Ikbal: Cagdas Miisliiman Egitimciler Icin Ornek Bir Bilge Adam ‘ @@

ucup giden duygularina, giizel dizelere yazan lirik bir sair degil-
dir. O, 6ncelikle, diinyanin yasayan sorunlariyla higbir ilgisi olma-
yan soyut ve uzak meseleler ve spekiilasyonlarla ilgilenmeyen
fakat canli zekasinin ve tecriibeli zihnini zenginligini bireysel ya da
kolektif yasamin temel degerleri olarak gordiigii seyler 1s1§1nda bu
problemlerle ilgilenmek ve ¢oziimler 6nermek igin harcayan bir

distiniir ve filozoftu. (40)

Ozetleyecek olursak, Ikbal, zamaninin seckin ama digerlerin-
den farkhl bir sairiydi. Siirin tiim giizel sanatlar gibi felsefeden
geldigine ve ancak hayata dinamik olarak etki ettiginde gercek ve
anlamli olduguna inantyordu. Her ne kadar alisilmis tarzda siir
yazsa da, siiri igerik bakimindan geleneksel olandan kopmustur.
Bu yiizden onun agisindan igerik bicimden 6nemliydi. Ancak bu
onun, formu gormezden geldigi anlamina gelmez, aksine o hassas
ses becerisi ve ince bir imayla uygun imgelerle yazdi. Ikbal’in,
Miisliiman dinleyicilerin kalbini degistirmeyi amagladig: i¢in me-
sajin1 estetik bir arag olan siirle sunduguna inaniyoruz. Bu yiizden
o gercek diinyaya odaklanmalar1 ve eyleme ge¢meleri igin Miislii-

manlari ¢agirip uyandirmaya calisti.(41)
Din, Bilim ve Felsefe

Ikbal yazilarinda din, bilim ve felsefenin birbiriyle giiclii bir
sekilde iligkili oldugunu vurguladi. Bunlar arasinda bilim, gercek-
leri tahmin etmemize yardimci olur ve az ¢ok onlar1 kontrol etme
firsat1 verir. Bu nedenle bilimin yardimiyla hem felsefede hem de
dinde diisiiniirler goriis, diislince ve agiklamalarini degistirebilir
ve gelistirebilirler. Bilim diinyanin goriiniisiinii kavramak isterken,
din gercegin dziinii agtklamaya calisir. [kbal'e gére madde, yasam
ve akil iliskisi bilimin konusu degildir. Bagka bir deyisle bilim bir
diinya goriisii olusturamaz, ¢linkii bilim diinyanin sadece bir bo-
yutunu arastirir ve farkli diinyalar arasindaki dengeye 1sik tuta-
maz. Ote yandan felsefe ve din, tiim evreni ve onun 6ziinii kavra-
maya caligir. Tkbal'e gore felsefe, bagimsiz bir galisma alani olarak
her tiirlii otoriteye kuskuyla yaklasir ve heniiz ispatlanmamis in-
san bilgisinin temelini olusturmaya ¢alisir. Bunun i¢in dinden veya

bilimden gelen bazi 6nciillerden uzaklasmas: gerekir.(42)
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Ikbal'e gore, din ve felsefe alanlari, islevleri oldukga farkli ol-
makla birlikte benzer goriinmektedir; ¢iinkii felsefe bir tiir teori
iken, din pratik bir yasam tarzidir. (43) Felsefe diinyanin Otesine
gecemez, din gergegi insanin i¢ diinyasina tasir. Felsefe ve bilim-
den farkli olarak din, tiim gercekligi kavramak, biitiinlestirmek ve
insan yasamina uygulamaya galismak niyetindedir. Tkbal, dinin
hem doktrini hem de faaliyeti i¢inde barindiran bir duygu olmasi-
na ragmen, Miisliiman diisiiniirlerin bu ince baglantiy1 anlayama-
diklarini ve dini unsurlarin bir kismina vurgu yapma veya sadece
bir kismina dikkat etme egiliminde olduklarini agikladi. Ornegin
Mu'tezile (44) ve bazi Miisliiman filozoflar sadece doktrini 6nem-
serken, tasavvuf hareketi sadece hissetmeye degil, ayn1 zamanda
faaliyete de meyleder. Nitekim Ikbal'e gére bunlarmn hepsi de yan-
listir, ¢linkii din biitiin bu yonleri uyumlu bir biitiinliik i¢inde ba-
rindirir. Tkbal'e gére bu diinyadaki biyolojik, fizyolojik, ruhani ve
fiziki olgular hikmetle birbirine baglanir ve din bu uyumu saglar,
(45) giinkii Islam'mn 6zii tevhit 6gretisidir.(46)

Ancak Ikbal icin en 6nemli sey dinin teorik bilgisi degil, dini
tecriibedir. Bu deneyimin sonuglar1 hayat i¢in en 6énemli delildir.
Bu tiir tecriibenin ilk 6rnegi Hz. Muhammed’dir. Tkbal igin insan
bir nesne degil, davranislar biitiintidiir. Kuran'in referansina gore,
insan aktif bir varliktir. Yunan felsefesinin etkisi, Kuran'a aykiri
olan yeni egilimler ortaya ¢ikarmis ve bunun sonucunda bazi1 Miis-
liiman diisiiniirler Kuran'daki aktif insan anlayisini pasif tasvire
doniistiirmiistiir. Ozellikle Neo-Platoncu felsefe, Miisliiman sufile-
ri etkilemis ve bunun sonucunda onlar, nefsi gelistirmek veya giic-
lendirmek yerine yok etmeye yonelik diinyadan el etek ¢ekmeyi
Oneren bir hayati tercih etmislerdir. Kisacas: din, bir insanin tim
yasamini sunarken, felsefe ve bilim sadece biitiiniin bilgisi ile ilgi-
lenir. (47)

Ikbal'in Hikmeti

[kbal'in hayatina baktigimizda, onun felsefi bir cevrede sadece

spekiilatif konulara odaklanan bir filozof olmadigini rahathikla

gorebiliriz. Ikbal, eserlerinde felsefi problemlerle bagarili bir sekil-

de basa ¢ikmasina ragmen, teknik olarak onun diisiince ve eserle-
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rini kat1 bir felsefi calisma altinda siniflandirmak zordur. Ote yan-
dan, din {izerine ¢ok yazilar yazsa da, donemin siyaset ve sosyal
meseleleriyle ilgilense de o bir politikact da degildi. Gortildiigii
gibi filozof, din ve siyaset adami olmadig1 halde biitiin bu alanlarla
da ilgilenmektedir. Kesin olarak sdylemek gerekirse, bu ozellik
onun bir filozof degil, bir Miisliiman hakim (bilge adam) oldugunu
gosterir. Daha once de belirtildigi gibi, bazi Miisliiman d{iisiiniirler
kendilerini filozoflardan ziyade bilge kisiler olarak adlandirmay1
tercih ederler. Kisacasi Tkbal'in felsefesi ve siirleri yalnizca spekiila-
tif soylemler, duygusal deneyimler ve ruh halleri degildir. Onun
felsefesi, aym1 gercekligin bir parcas1 olarak hem ciddi felsefi mese-
leleri hem de ¢agdas sorunlari ele alir. Yine onun siirleri sadece
yasam i¢in degil, daha dolu bir yasam i¢in yazilmistir.(48)

Ikbal’in bilge adam olmasimin bir diger gostergesi de, insan
tecriibe ve diistincelerini kaynaklarina bakmadan kabul etmekten
cekinmemesidir. Onun asil amac, fslam Diisiincesini yeniden can-
landirmak ve modern cagda felsefe {izerindeki yaratici roliinii
yeniden tesis etmektir. (49) Ama niyeti, Calvin ve Luther'in yaptig1
gibi dinde herhangi bir reform yapmak degildi; Miisliiman {ilke-
lerdeki sorunlarin Islam'in kendisinden degil, Miisliimanlardan
kaynaklandigim vurguladi. Bu yiizden o, temel Islami degerlerin
anlam ve 6nemini agiklamak i¢in yirminci yiizyil bilgisinden yarar-
lanmustir. (50)

Bizce bir bilgenin disiplinler aras1 (interdisciplinary) yaklagim-
daki diger 6zellikleri Tkbal icin de gegerlidir. Hem calismalari hem
de faaliyetleri bir¢ok disiplini ve alami iginde barindirmaktadir,
¢iinkil o bir sair, filozof, aktivist, hukuk¢u ve lider oldugu kadar
kendi toplumunda bir egitimcidir ayn1 zamanda. Biitiin bu disip-
linler ve faaliyetlerle Miisliman toplumu tarif ettigi ve ortaya
koydugu soylenebilir. Din, felsefe ve bilim arasinda bir denge
kurmaya calistig1, yazilar1 ve kitaplarinda bilim dallarinin ¢oguna
rastlamanin miimkiin oldugu goriilmektedir. Fikirlerine agiklik
getirmek istediginde psikoloji, sosyoloji, felsefe, din, tarih ve daha
bir¢ok bilgi dalindan yararlanmaktan ¢ekinmemistir. Onun diinya

goriisti, birgok Miisliiman diisiiniir tarafindan Islami bilgeligin ana
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Ozelligi olarak kabul edilmis olan tiim insan 6zelliklerini birlestiren
bir tiir biitiinsel felsefeydi. Bu diinya goriistinde din, felsefe, ahlak
ve bilim diizensiz degildir. Biitiin bu unsurlara sahip olmadan
insan tam bir varlik degildir. Bu nedenle, bilim adamlar1 onu in-
sanligin kaderini anlamak ve acitklamak i¢in teoloji, tasavvuf, felse-
fe ve siirden yararlanmada diger modern Miisliiman diisiiniirler
arasinda benzersiz biri oldugunu kabul ederler. (51) Bu nitelikler,
bu makalenin ilk boliimiinde, bilgeligin 6zellikleri arasinda zaten
belirtilmisti. Bu yiizden ona bilge bir Miisliiman diisiiniir diyebili-
riz.

Baslica felsefi fikirleri Islam’da Dini Diisiincesinin Yeniden Insast
adli kitabinda okunabilir. Bazilarina gore, bu kitapta Bergson veya
Nietzsche gibi modern Batili filozoflarin fikirlerini Kuran ile birles-
tirmeye ¢alismustir. (52) Digerlerin yorumu ise Ikbal'in daha iyi bir
egitim bi¢iminin, Miisliimanlarin c¢agdas bilgiler 1s1ginda kendi
geleneklerini 6grenmeyi 6grendikleri bir egitim olmasinda 1srarci
oldugunu iddia etmislerdir. (53)

Ikbal'e gore Islam diinya gériisiiniin dinamik bir dogasi var-
dir. Bu nedenle Kur'an, fikirden ¢ok ameli 6ne ¢ikaran bir bakis
agisina sahiptir. Daha &nce de belirtildigi gibi, Ikbal, Platon'un
diisiincesinin edilgen oldugunu ve arastirma yonteminin tiimden-
gelimi icerdigini iddia etmistir. Ikbal i¢in dinamik felsefenin gercek
temsilcileri Henri Bergson ve esas ilhamimi Kur'an-1 Kerim'den
alan Celaleddin Rumi'dir. (54)

Bu fikirlerden hareketle, Ikbal'in disiincesinin, hikmet sifatla-
rindan biri olan dinamizm egilim tasidig1 sonucuna varilabilir.
Ikbal, gerekligin temel &zelligi olarak degisime inanan, siireg-
filozofu olarak bilinen 19. yiizyil filozoflar1 arasinda sayilmaktadir.
Boylece bitmemis olan ve onu gelistirmek igin siirekli ¢aba ve mii-
cadeleye ihtiya¢ duyan bir evren vardir. (55) Ikbal’in hikmeti ko-
nusundaki iddialarimi meghur felsefeci Seyyid Hiiseyin Nasr'in
sozleriyle ozetlemek istiyorum: “Ikbal, siyasi diisiiniir ve lider
olmasinin ve Bat1 felsefesi ¢alismasinin yan sira, kelam, irfan ve
fikri ilimlerinde tesirini gosteren belki de doneminin en seckin
sahsiyetiydi. (56)
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Sonug¢

Yukaridaki Ikbal tartismasi, Ikbal'in Miisliiman bir bilge oldu-
gunu ve fikir ve davranislarinin her zaman dengeli bir goriise da-
yandigini gostermektedir. Ornegin ne asir1 iyimserligi ne de asir1
kotiimserligi kabul etti, ikisi arasinda bir orta konumu (altin orta)
kabul etti. Diger bir 6rnek ise, o “nefs”i ne bir Hint mistisizminde
oldugu gibi kétiilemis, ne de Bati egoizmi ve hedonizminde oldu-
gu gibi nefsi yiiceltmistir. Benligin yok edilecek degil, daha iyi bir
hayat icin egitilecek ve armdirilacak bir sey oldugu hususunda

1srar etmisgtir.

[kbal'de hikmetin bir diger alameti de, saglam bir toplumda
insan saadeti i¢in ilmini her zaman timmetinde tatbik etmek iste-
mesidir. Temel amaci, toplumunu degistirmek ve yonlendirmekti.
Ciinkii bilgeligin temel 6zelliklerinden biri, teorik ve ayni zaman-
da pratik uygulama icermesidir. Tekrar etmek gerekirse, felsefe ve
siirle ilgilenir ama sadece bir filozof ve sair olmasi i¢in degil. Onun
icin sadece “sanat icin sanat yaratmak” kabul edilebilir bir sey
degildir. Son tahlilde, Tkbal &rneginden goriilebilir ki, bilgelik katt
bir sekilde teorik ¢alismadan ziyade teorik bilgiyi tamamen goz
ard1 etmemektir. Kural olarak, Ikbal'in hikmeti, hayatin ve evrenin
anlamin bir biitiin olarak kavramak i¢in ahlaki erdem, entelektiiel
yetenek ve dini algiy1 birlestirir. Baska bir deyisle, hikmeti akil,
kalp, duygular ve duyular gibi hayatin tiim yonlerini igeren bii-
tiinsel bir yapiya sahiptir.

Ikbal'in ideallerinden ve davranislarindan hareketle,
yeni bir pratik bilgi olarak goriilen bilgeligin temel niteliklerinin ve
taniminin bu bin yil i¢in hayata anlam katan yeni bir egitim felse-
fesi olarak sunulabilecegi sonucuna varilabilir. Bu nedenle, hik-
met-anlayisla hareket eden bir kisi mutlu bir gelecek i¢in yasamin
yukarida sayilan tiim yonlerini birlestirebilir. Hikmet anlayisinin
kaynaklari, din, felsefe, bilim ve tecriibedir. Boylece hikmet, dini,

felsefi ve bilimsel bilgiler arasinda uyum saglar.
Miisliiman bir bilge olan Ikbal, o dénemde degisimin ger-
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¢ekligin ana ve temel 6zelligi olduguna inaniyordu. Bu nedenle

Platoncu tiimdengelim fikrinden kaynaklanan statik, gelismeyen

bir felsefe ruhunu kabul etmemistir.

Bu sayede, insan sadece kendisiyle degil, evren ve toplumla

da barisik olabilir. Cilinkii eger yanilmiyorsam ¢agimizda insanog-

lunun hayata bu biitiinciil yaklasimi ve genel bir insan hakk: ola-

rak 6zgilirliigli kullanmasi ancak bilgelikle miimkiindiir.
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Istanbul, s. 858.

Islam Ansiklopedisi, Yeni Baski, say1.3, 5.549.

Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, s.1120.

Swidler, op. cit, ss. 557-559.

. Qadir, Islam Diinyasinda Felsefe ve Bilim, ss. 163-164.
29.

Miisliimanlarin Batili fikirleri benimsemesini savunan Hintli bir
reformcu ve modernist. Bay Syed, Ingiliz yanlisi olmasina rag-
men, dinlerin yan yana baris iginde var olabilecegi bagimsiz bir
Hindistan gormek istiyordu. (Cyril Glase tarafindan yazilan Kisa
Islam Ansiklopedisi, $5.222).

Modernist, reformcu ve politik ajitator. fran'da dogdu ama Afga-
nistan'da biiyiidii, burada kendisini ilk olarak kraliyet mahkeme-
sine baglad1 ve bir bakan olarak yiikseldi. Bir siire Paris'te Mu-

hammed Abduh ile Urwat al-Wuthqa gibi reformist Islami dergi-
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31.

32.
33.
. John Mactaggart (1866-1925) Hegel felsefesi temelinde yeni bir te-

34

35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.

45.
46.

47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.

lerin yaymlanmasinda isbirligi yapti. (Kisa Islam Ansiklopedisi tara-
findan yazilan Cyril Glase, ss.24-25).

Kolej 1878'de Bay Syed tarafindan kuruldu ve daha sonra 1920'de
Aligarh Miisliiman Universitesi'ne déniistii.

McDonough, Ge¢misin Otoritesi, s.16.

Lan McGreal, Dogu Diinyasinin Biiyiik Diisiiniirleri, s.393.

oloji kurmaya calisan Hegelci 1ngi1iz idealist filozof. ingiliz ve
Amerikan diisiincesi tizerindeki etkisi ile dikkat ¢ekti.

Nedvi, Biiyiik Islam Sairi Dr. Muhammed Ikbal, 5.27.

A,ge, 5s.22-23.

ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, s.151.

Qadir, op. cit, s. 163-164.

Ted Hondercih tarafindan yazilan Felsefeye Oxford Arkadas, s.416.
Siyidain, Ikbal’in Egitim Felsefesi, s.2-3.

McDonough, op.cit., s.17.

ikbal, op. cilt., s.1.

A,ge 5.61.

Islam teolojisinin bir bilim olarak gelismesi icin 6nemli olan erken
fslam déneminde 6ne ¢ikan bir diisiince okulu (Kelam). Rasyona-
list akimlardan ve felsefi kavramlardan etkilenmiglerdir. (Mu tezi-
le Altinda Inang ve Din Sozliigii)

ikbal, islam’da Dini Diistincenin Yeniden in;sasz, s.56.

Beraberlik ve ayni zamanda birlik veya biitiinlesme getirme ey-
lemi.

ikbal, op. cit., s.131.

Saiyidian, op.cit., s.17.

Glasse, Kisa Islam Ansiklopedisi, s.190.

McDonough, op.cit., s.17.

Lan McGreal, Dogu Diinyasimin Biiyiik Diisiiniirleri, s.496.

Glasse, op.cit., s.190.

McDonough, op.cit., s.18.

Qadir, op. cit., s. 163.

A,ge 5.165.

Nasr, op. cit., s. 1078.
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son kisminda, hayat1 ve diger eserlerine de yer verilmistir. Descar-
tes'n diisiince diinyasina giris icin en uygun metni oldugu kadar
bu eser, diger eserlerini okurken de tekrar tekrar doniilmesi gere-
ken temel bir bagvuru kaynagidir. Uzun ciimlelerden olusur ve
genis paragraflari vardir. Descartes bu kitabinda mantigini/aklin
yonlendirmenin bilimsel arastirmalarinda oldukca onemli kesifler
yapmasinda, etkili bir yontem oldugunu iddia etmis ve bu meto-
dunu, entelektiiel gelisiminin Oykiisiinii ve bu yonteme nasil eris-
tigini actklamaya ¢alismistir. ('s.11)

Birinci boliimde Descartes; bilimin farkli yonlerini ele alir. Ona
gore tim insanlarin sag duyusu vardir ve sagduyu gercegi-
hakikati masaldan ayirmaya yarayan seydir. Bu nedenle insanlari
dogru diisiincenin yoluna itmesine engelleyen sey onlarin yete-
neksizlikleri degil basarisizliklaridir. Filozof herkesin esit derecede
iyi akla sahip oldugunu iddia eder. Ona gore hepimiz esit insan
oldugumuz i¢in ayn1 derecede rasyonel olmaliyiz. Onun amaci; her
bir kimsenin aklini iyi sevk etmesi igin izlemesi gereken metodu
ogretmek degil, sadece aklin1 hangi surette sevk etmeye calistigin
gostermektir. Ancak insanlar farkli sekilde mantik yiiriitiirler, akil-
larin1 farkh sekillerde kullanirlar ve bu nedenle de farkli diisiince-
lere sahiptirler. Dolayisiyla gerceklige ulasmada da hepsi ayni

basar1y1 gosteremezler.

Bir yontem kullanarak her insan basarili olabilir ve O, kendini
yontem kullanan bir diisiiniir olarak kabul ettigi i¢in basarili bir
diistiniir oldugunu ileri siirmektedir. Gengliginde kesfettigi ve
kendi akil sinirlari gergevesinde bilgisini miimkiin olacak en genis
sekilde artirmasina yardimcr olan bir yontem kesfettigini ifade
eder, gencliginden beri bir takim diisiince ve diisturlara yonlendi-
ren bazi yollar: izledigini ve o diisiincelerden ve diisturlardan bir
metot olusturdugunu ve onunla bilgi seviyesini artirdigini soyler.
Descartes her ne kadar iyi bir egitim gordiigiinii soylese de aym
zamanda kitaplardan 6grenmenin aslinda onun zihnini bulaniklas-
tirdigini diisiinmektedir. Descartes ¢cocuklugundan beri bilgilerden
beslenmis, her seyin agik ve giivenilir bir bilgisini edinebilecegini

diisiinmiis ancak mezun olduktan sonra kanaatini degistirmistir.
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Ciinkii kendini derin bir siiphe ve yanilg: icinde bulmustur.

Descartes, Avrupa’nin en iyi okullarindan birinde yetismis ve
bu okulda edinecegi egitimle hayatinda faydali olabilecek her sey
hakkinda bilgi sahibi olacagi umuduna ragmen egitimin sonunda
kesin bilgilere ulasamamis aksine her seyden siiphe etmis ve yal-
nizca kendi bilgisizligine dair bir farkindalik edindigini hissetmis-
tir. Descartes egitimi siiresince eski metinleri, masallari, tarihi,
hitabeti, siiri, matematigi, ahlaki, teolojiyi, felsefesini ve diger bi-
limleri incelemis ve sonunda bunlarin higbirini gergek bilgi anla-
minda tatmin edici bulmamustir. Felsefe ile ilgili de herhangi bir
gercek anlasma olmaksizin bin yil boyunca tartisilmis oldugu igin
Descartes, ge¢mis nesillerin en biiyiik akillarmin basaramadig: bir
seyi c¢Ozebileceginden siiphe etmistir ve bilimler felsefe-
nin tizerine insa edildikleri i¢in; felsefe belirsiz oldugundan bilim-

ler de belirsizdir

Bu boliimde O’'nun 6zellikle {izerinde durdugu anlatmak iste-
digi sey sudur: Her insanin dogal bir 15181 vardir. Bu 151k egitim ile
karartilmaktadir, diinyay1 calismak ve 6grenmek kadar insanin
kendini tanimasi ve ¢alismasi da ¢ok dnemlidir. (s. 15-23)

Ikinci boliimde Descartes aradig1 kurallari ortaya koyar. Bu
boliimde O'na gore onemli olan insanin kendisini ¢alismasidir.
Cinkii bir kisiye ait olan ¢alisma tek bir plan iizerinden ilerler.
Oncelikle bireylerin basarilarinin genellikle grup c¢abalarindan
daha miikemmel oldugunu diisiiniir. Ornegin sehirler ve binalar,
tek bir plana gore, parca parcalara eklendiklerinde oldugundan
daha giizeldir. Benzer sekilde, yasalar da tek bir zihinden zaman
icinde yavas yavas gelistiklerinden daha iyidir. Descartes, Tan-

r1'nin yasasini bu mitkemmelligin bir 6rnegi olarak belirtmistir

Descartes’'in diislincelerine gore bir kisi en iyi fayday1 sadece
kanilarinin bagkalarinin diisiinceleriyle karigmasina izin vermeden
kendi mantigini izleyerek edinebilir. Gergekten de her insanin
hayatini yonlendiris bi¢imi, mantik yiiriitiis bigimi, diigtiniisii fark-
lidir. Bu nedenle de baskalarinin fikirlerinin yama gibi eklenmesi
biitiinliigii bozabilecektir. Bununla birlikte bir insanin bagkalarin-

dan fikir almas1 bir bakima ufkunu genisletmektedir ve tek basina
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genel gecer gerceklige, dogru bilgiye ulasmasi daha zor olacaktir.
Elbette bagkalarmin diislincelerini tamamen hayatina uygulama-
malidir ama tamamen goz ardi da etmemelidir ve diger insanlarin

goriislerinden feyz almalidir.

Filozof yonteminin sadece bireysel bir diizeyde oldugunu be-
lirtmeye calismustir. Ikinci olarak ise sadece yontemini bizimle
tartismak istedigini onun taklit edilmesini istemedigini ifade et-
mistir. Ozellikle bu yontem Iki tiir insana uygun degildir; birincisi
daha fazlasmni bildigine inanan ve bu kadar dikkatli bir ¢alisma igin
sabirsiz olan kisiler ve ikincisi bir 6gretmeni takip etmesi gerekti-
gini tek basina bir seyleri basaramayacagin diisiinecek kadar alcak

gontillii olanlar.

Ugiincii boliimde ise O'nun aradig1 ve buldugunu diisiindiigii

metotlarin kurallar1 sunlardir:

1. Apagik olmadig: siirece hi¢bir seyin dogrulugunu kabul et-
memek. Bu kural, aceleci sonuglar1 engelleyecektir.

2. Herhangi bir problemi en iyi sekilde bir analiz yapmak igin
miimkiin olan en fazla parca sayisina bolmek. Boylece en ufak

ayrintilar dahi kagirilmamais olacaktir.

3. En yalin nesnelerle baslamak ve giderek daha zor olan ¢a-

lisma nesnelerine dogru yavas yavas ilerlemek.

4. Dikkatli olmak ve higbir seyin disarida birakmadigindan
emin olmak i¢in yapilan ilerlemeyi stirekli olarak gozden gegir-

mek.
Bu konuda oncelikle matematikten baslamistir ve yontemini
uygulayarak bilgiye ulasma biiyiik bir ilerleme kaydetmistir.

Matematik ardindan yontemini diger bilimlere uygulamadan
once, Descartes, metodu igin bazi felsefi temeller bulmay1 diisiin-
miis ve bir takim ahlaki kurallar 6n gormiistiir. (s. 25-35)

Ugiincii boliimde Descartes kurallardan yola cikarak ahlak ku-
rallarmni belirler. Rehberlik edecek dort kuralin yaninda dort ahlaki

diisturdan soz eder.

[k diistur, gocuklugundan beri ve icinde yasadig1 iilkesinin
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kanunlarina, adetlerine ve dinin kurallarina simsiki sarilmaktir.
Descartes metoda ulastiginda 6nceki tercihlerini ve 6nyargilarimi
terk etmek gerektigini diistinmiistiir. Boylece eski fikirlerini dagi-
tirken eger kendi iilkesinde yagsamay1 siirdiirecekse eylemlerinin
bazi yabanci milletlerden ziyade, kendi iilkesinin gelenekleri tara-

findan yonlendirilmesi gerektigini karar vermistir.

Ikinci diistur eylemlerinde saglam ve karali olmak, goriisle-
rinde gesitli stipheler bulunsa bile, bir kez karar verdikten sonra bu
kararlardan kesinlikle vazge¢memek. Ciinkii o'na gore karar ver-
mek, kararsizliktan daha iyidir.

Ugiincii olarak, degisimin merkezine diinyay1 degil, kendimizi
koymaliy1z. Ona gore dissal olaylar1 kontrol edemedigimizden bu
faktorlerin mutlulugumuzu yonetmesine de izin vermemeliyiz.

Dordiincii ahlaki ilke tiim isleri gbzden gecirmek ve hangile-
rinin en iyi oldugunu secebilmektir. O, baskalarmin hayatlariyla
ilgilenmeden sadece kendine yonelerek gergeklere ulasmasi gerek-
tigini diistinmiistiir. Bu tarz ahlaki kurallar1 benimsemesinin ne-
deni, bunlarla yontemini daha ileriye gotiirecek olmasidir. Bu yon-

temle kesinlikle mutlulugu bulmay1 ummaktaydu. (s. 37-44)

Eserin dordiincii boliimiinde Descartes, daha Once ortaya
koymaya calistig1 metodu izleyerek, gelistirdigi diisiincesinin so-
nuclarm aciklamistir. Onceden siipheli olsa dahi kararli, kesin
davranmaktayken simdi tam aksini yapmis ve siipheli olan her
seyi yanlis olarak kabul etmistir. Boylelikle, yalnizca tam olarak
belli olan bilgilere sahip oldugundan emin olabilmistir. Duygular
aldatici oldugundan buna dair bilgileri, mantik hatasi olabilecegi
icin mantik yiiriitmeyle elde ettigi bilgileri bir kena-
ra birakmistir. Ciinkii insanlar genellikle mantik yiiriitiirken hata
yaparlar ve aklina girmis olan her seyin yalnizca hayallerin getir-
digi yanilsamalar oldugunu hayal ederler.

Descartes biitiin her seyden siiphe etse bile, stipheye diismek
icin bir sey olmasi gerektigini gozlemlemistir. Siiphe duymak,
diislinceyi gerektirir ve diisiince de onun varligini dogrular, yani

varligimin kanitidir. Bu ylizden her seyi “Diisiiniiyorum, bu yiiz-
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den var olurum” diyerek bu ciimleyi felsefesinin ilk ilkesi olarak
alir. Varligi hakkindaki bilgisi sadece kendi diisiincesine bagh
oldugu i¢in, kendisinin aslinda diisiinen bir sey oldugu sonucuna
varmig ve ruhunun bedenden tamamen farkli ve ¢dzmesi daha

kolay bir sey olduguna karar vermistir.

Bu béliim O’'nun Tanr1 ve ruhum var oldugunu kanitlamaya
giristigi boliimdiir. Diger nesnelerin diisiinceleri akil tarafindan
uydurulmus olsa da Descartes ayni seyin Tanr1 i¢in miimkiin ol-
madigint ileri stirer. Ciinkii digerleri eksik nesnelerdir ve bu ytiz-
den eksik bir zihin tarafindan kolayca icat edilebilirler. Ancak Tan-
rt fikri kusursuz bir akil tarafindan diisiniilemez. Clinkii Tanri
miikemmel bir akildir ve kendisindeki ve diger varliklardaki tiim
kusursuzluklar Tanri'min miikemmelliginden kaynaklanir. Mii-
kemmel varlik olan Tanr’'min var veya mevcut oldugunu geomet-
rideki herhangi bir ispatlama kadar kesin buluyordu. Nasil ki bir
ticgenin i¢ agilar1 toplami1 180 derece ise ve ii¢genin iki dik aginin t
toplami olmasi tiggenin 6zii ise ve bu bilgilere ragmen diinyada bir
tiggenin varligina kanit olacak baska bir sey yoktur. Boylece Tanr1
varolusun vazgecilmez bir pargasidir denilebilir, ona gore Tan-
r1nin varligl duyu ve hayal giictii ile degil yalnizca akil ile anlasila-
bilir. (s. 45-53)

Besinci boliimde, Descartes, insan anatomisindeki giigliiklerle
ugrasir. Descartes’a gore hayvanlar hemen hemen insan organlari-
na benzer organlara sahip olmakla beraber konusma ve akil yeti-
sinden yoksundurlar. Insamin aklin1 kullanmas: ve konusmasini
saglayan rasyonel ruh, Tanri’min bir armaganidir. O hayvanlarin
zeka sahibi olmadigini, bunun insanlarin ayirt edici bir 6zelligi
oldugunu diisiiniir. Papaganlar konusmalar taklit edebilir ancak
hayvanlar insanlar gibi kendilerini ifade etmek icin dili kullana-
mazlar. Hayvanlarin da bunlardan bagka insanlarin sahip olmadig:
muhtesem yetenekleri oldugunu diisiiniir. Hatta eger bu beceriler
zekanin bir sonucu olsaydi, hayvanlarin insanlardan daha zeki
olacaklarini ileri siirer. Fakat konusamadiklar1 herhangi bir zekaya
sahip olamayacaklar1 ve davramislarimi sadece icgiidiisel olarak

yoneltildigi sonucuna varir.
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O, hayvanlardan ayr1 oldugumuzu ve 6liimsiiz bir ruhumuz
oldugunu aciklamak icin bu argiimanlar: kullanir. Bunu insanlarin
rasyonel bir ruha sahip olmasmin somut bir kamiti olarak kabul
eder, ruhun insan bedenine gizemli bir bagla baglandigini ve ru-
hun insan viicudunun digsinda da bir yasami oldugunu savunur.
Bu nedenle de viicut 6ldiigiinde ruh 6lmez, ruhun Slmesi ya da
oldiiriilmesi yok edilmesi de O'na gore olanakh degildir, ruh

Olimstizdiir. (s. 55-73)

Descartes, son ve altinc1 boliimde ise dogay: arastirma iizerine
diisiincelerini aktarmaktadir. O, genel olarak mantigim yonlen-
dirmenin bilimsel arastirmalarinda onemli kesifler yapmasinda,
etkili bir metot tespit ettiginden bahsetmistir. Okul hayatinda aldi-
g1 egitimle kesin bir bilgiye ulasamamais aksine siipheleri ve sorgu-
lamalar1 artmaya devam etmistir. Boylelikle dogru bilgiye ulas-
mak i¢in dort asamali bir yontem tespit etmistir. Ve eserinde de bu
siireci anlatmistir. Genel olarak diinyada var olan ya da var Olabi-
lecek her seyin ilkelerini veya ilk nedenlerini bulmus, O'nu yaratan
Tanr1 disinda herhangi bir seyi akla getirmeksizin ve bu ilkeleri de
ruhlarimizda tabii olarak bulunan bazi hakikat tohumlar1 disinda,
baska bir yerden gekip almaksizin gayret etmistir. Ardindan bu
nedenlerden tiimdengelimle ¢ikabilecek ilk ve en olagan sonuglar
neler oldugunu incelemis ve oradan da gokleri, yildizlari, yerkiire-
yi ve hatta yeryiiziinde suyu, havayi, atesi, mineralleri ve her sey-
den en miisterek, en basit ve bu itibarla da bilinmesi en kolay olan
Oyle baska seyleri bulmus ki bulmustur sonra daha 6zel olan seyle-
re inmek istediginde, Oylesine cesitlilik icinde goriinmistiir ki
insan akli i¢in ne yeryiiziinde var olan cisimlerin formlariyla tiirle-
rini ve de tanrinin ortaya koymak isterse bulunabilecek bagka say-
siz egsyanin formlariyla tiirlerini birbirinden ayirt edebilmenin ne
de sonuglardan nedenlere gitmeden ve bircok ozel tecriibeden
faydalanmadan, bu fonlar1 ve tiirleri kullanima sokmanin miim-

kiin olduguna inanmuistir.

Daha sonra metodunun dért kuralini ve bu metottan vardig:
ahlak kurallarini agiklamigtir. Sonrasinda da metodun kendisini

ulastirdig1 sonugclar: ifade etmistir. Descartes bu yontem sonucun-
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da, var oldugu gerceginden baska her seyden siiphe etmistir. Siip-
heci olmasinin onun var oldugunu gosterdigini, aksi takdirde siip-
he edemeyecegini ileri siirmiis ve bu konuda soyle demistir: “Dii-
siinliyorum Oyleyse varim”. Son olarak kendisinin esas olarak
diisiinen bir sey oldugunu ve insanlar1 hayvanlardan ayiran seyin
akil oldugu sonucuna varmis, Tanri’min varhigma kanitlayacak
arglimanlar gelistirmistir. Descartes bu yeni yontemleri ile ¢ok
sayida kesif yapmis ve bir dizi bilimsel ilkeler gelistirmis yontemi

sayesinde gercege ulasabilmistir. (s. 75-90)
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