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fhvan-1 Safa’da Insan-Alem iliskisinin Ontolojik
Boyutu
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Oz: Insanin mahiyetine iliskin soru ve sorunlar, felsefe tarihi bo-
yunca diisiiniirlerin zihnini mesgul eden konularin basinda gel-
mektedir. Bu yoniiyle, insan ve insana iliskin problemler ve bakis
agilari, bir bakima bize felsefe tarihine dair genis bir perspektif
sunmaktadir. Diislince tarihi boyunca, genel anlamda insan kav-
rami basta olmak {izere, insana yonelik bir¢ok 6zellik ve alan aras-
tirma konusu yapilmistir ve halen de yapilmaya devam etmektedir.
Insanin biyolojik, psikolojik yapisi basta olmak iizere, insanin diger
varliklarla iligkisini ele alan bir¢ok ¢alisma alani, felsefenin aras-
tirma sahasina girmeye devam etmektedir. Bu arastirma sahalarin-
dan bir tanesi de insanin evrendeki konumuna ve evrendeki varlik
hiyerarsisindeki yerine yonelik ontolojik aragtirmalardir. Bu maka-
lenin amaci da, Islam diisiince tarihinde énemli bir yere sahip olan
thvan-1 Safa toplulugunun goriisleri 1s131nda insan-alem iligkisine

ontolojik agidan bakmak ve onlarin insan tasavvurunun bu yoniinii

ortaya koymaktir.
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Abstract: Questions and problems concerning the nature of human
beings have been at the forefront of thinkers' minds throughout the
history of philosophy. In this respect, the problems and perspecti-
ves regarding human beings and human beings, in a way, offer us
a broad perspective on the history of philosophy. Throughout the
history of thought, the concept of human beings in general and
many characteristics and areas related to human beings have been
and continue to be the research subject. The biological and psycho-
logical structure of human beings, as well as the relationship
between human beings and other beings, continue to be the subject
of philosophical research. One of these research fields is ontological
research on the position of human beings in the universe and their
place in the hierarchy of being in the universe. This article aims to
look at the relationship between man and the universe from an on-
tological perspective in light of the views of the Ikhwan al-Safa
community, which has an important place in the history of Islamic

thought, and to reveal this aspect of their conception of man.

Keywords: Islamic philosophy, Ikhwan al-Safa, human, being, uni-

verse.
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Giris

Islam diisiince tarihinde, kainatin ve insanin varolusu hakkin-
da Islam kelamcilar1 ve filozoflarinin baslica iki teori etrafinda
toplandiklar1 goriiliir. Bunlardan ilki yoktan "ma'dum" yaratma
teorisidir. Ehl-i Stinnet kelamcilari, var olmayan bir seyin sonradan
yaratilmasi anlaminda (min la sey/la min sey) yoktan yaratma
anlayisini kabul etmislerdir. Mutezile kelamcilar ise "ma'dum"un
tanim1 hususunda farkh fikirler ileri siirmiigler ve bir kismi1 Ehl-i
Siinnet kelamcilar: gibi "ma'dum"u mutlak yokluk olarak goriirken
biiytik bir kism1 onun bir "sey" oldugunu soylemislerdir. Ehl-i
Siinnet'e gore Allah hiir iradesi ile istedigi anda ve istedigi sekilde,
mutlak manada hicbir sey yok iken kainati yaratmistir. Mutezile
kelamalarinin ¢cogunlugu ise, Allah'in kainati "ma'dum"dan yarat-
tigim1 kabul etmigler fakat "ma'dum'un bir "sey" olup "na-
miitenahi" oldugunu, fiil degil kuvvet halinde bulundugunu be-

lirtmiglerdir.!

Yukarida belirttigimiz iki temel yaklasimin yamu sira varligin
zamani ve formunu agiklayan bir baska teori evrimdir. Evrim teo-
risine gore tabiat igindeki insan, hayvan ve bitki tiirleriyle birlikte
belli asamalardan gegerek bu giinkii hallerini almislardir. Bu teori
ii¢c kokten beslenir: Bunlardan birincisi Islam diisiincesi, ikincisi
Yahudi inanglarina dayanan efsanevi halk inanglari, sonuncusu ise
klasik Yunan ve Helenistik felsefeye dayanan felsefi ve kozmolojik

distincelerdir.2

1 {slam diisiince tarihinde goriilen yaratilis modelleri i¢in Bkz. Mehmet Bayrakdar,
islam'da Evrimci Yaratlihis Teorisi, Kitabiyat, Ankara-2001, s. 26; Sahin Efil, , islam
ve Bat1 Diislincesinde Yaratilis Modelleri, Pinar Yay., Istanbul-2002, s. 33; Cagfer
Karadas, Bakillani'ye Goére Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta Yay., Bursa-2003, s.
113; Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhit Terclimesi, (tre. Bekir Topaloglu),
ISAM Yay, Ankara-2003, s. 110; Abdiilkerim Pezdevi, Usulu’d-Din, Kahire-1963, s.
214; "Mu tezilenin "madum”a sey adin1 vermesi ontolojik degil tamamen epistemo-
lojiktir ve imkan dahilinde bir fiil varlik haline gegmedikten sonra bunlara gergek
manada varlik denilmemektedir." Bkz. Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozof-
larina Gore Allah-Alem Hi§kisi, Akgag Yay., Ankara-1998, s. 61; el-Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firak, Cev: Ethem Ruhi Figlali, Istanbul-1979, s. 157-58.

2 Ates, Stileyman, "Kur'an-1 Kerim'e Gore Evrim Teorisi", Ankara Universitesi Tlahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Ankara-1970, c. XX, s. 127-128; Mehmet Bayrakdar, Age., s. 26;
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Islam diisiince tarihinde Nazzam, Cahiz, Thvan-1 Safa, Ibn-i
Miskeveyh, ibn-i Haldun, Erzurumlu ibrahim Hakki basta olmak
tizere farkli alanlara sahip bit kisim Miisliiman diisiiniirlerde ev-
rim fikrinin izlerini gérmek miimkiindiir. Hatta biyolojik olarak
insan ve hayvanin bitkilere olan benzerliklerini vurgulayarak bu
iki tlir atasinda transformasyonun ihtimali iizerinde duran Ca-
hiz'in, alemin maden, bitki, hayvan ve insan tabakalarindan olus-
tugunu sdyleyerek bunlar arasinda bir derecelendirme yapan Th-
van-1 Safa, ibn-i Miskeveyh, ibn-i Haldun gibi Miisliiman diisii-
niirlerin goriisleri bazi arastirmacilar tarafindan modem evrim
teorisiyle es tutulmustur. Fakat Miisliiman ilimlerde goriilen evrim
anlayist ile modem zamanlardaki evrim diisiincesinin birbirine
yakinlastirilmasinin yanlis oldugunu diisiinen cevreler bu fikre
kargi ¢ikmaktadir. Ciinkii Thvan-1 Safa'nin evrim teorisinde hay-
van, insan, melek ve tanriya dogru bir yiikselis s6z konusudur. Bu
tabakalar arasinda miinasebeti tayin eden cismi yap1 degil zati
form veya cevherin nefsidir. Form, varliklarin alt tabakalarindan
iiste veya tistten alta dogru gider fakat bu, olusumdaki kanunlara
veya harigteki degisikliklere degil, yildizlarin tesirlerine ve bilhas-
sa insanin durumuna, ameli ve nazari davranislarina baghdir. On-
lara gore, yerytiiziindeki degisiklikler, kiilli nefsin faaliyetleri sonu-
cu ortaya ¢ikmaktadir yeryiiziindeki cisimlerde var olan bagimsiz

bir gii¢ nedeniyle degildir.?

3 T. J. De Boer, , slam’da Felsefi Tarihi, Cev: Yasar Kutluay, Anka Yay, fatanbul-
2001, s. 117; C. A. Kadir, "Thvan-1 Safa", islam’da Bilgi ve Felsefe iginde, Cev: Musta-
fa Armagan, iz Yay, Istanbul-1997, s. 116-117; Omer A. Ferruh, "[hvan-1 Safa", islam
Diistince Tarihi i¢inde, Cev: flhan Kutluer, Ed. M. M. Serif, insan Yay., Istanbul-
1990, c. I, s. 341, 334; Abdurrahman Bedevi, "Ibn-i Miskeveyh", slam Diistince
Tarihi i¢cinde, Cev: Kasim Turhan, Ed. M. M. Serif, Insan Yay., Istanbul-1990, c. 11, s.
91; Darwinizmi ilk defa ortaya atanlarin Miisliiman diisiiniirler oldugu seklindeki
degerlendirme icin Bkz. Ismail Hakki Izmirli, islam Miitefekkirleri ile Garb Miite-
fekkirleri Arasindaki Mukayese, Nsr, S. Hayri Bolay, Ankara-1981, s. 42-45;. 41;
fhvan-1 Safa'mn Darwin'in habercisi oldugu yoniindeki degerlendirme igin Bkz:
Macit fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev: Kasim Turhan, Ayisig1 Kitapligi, Istanbul-
1998, s. 181-183; Celaleddin izmirli, Thvan-1 Safa Felsefesi ve islam'da Tekamiil
Nazariyesi, Istanbul-1949, s. 10-15; Dietrici'nin bu konudaki iddiast icin Bkz: Ulken,
Hilmi Ziya, fslam Felsefesi Kaynaklan ve Tesirleri, Istanbul-1967, s. 30; Seyyid
Hiiseyin Nasr, fslam Kozmolgjisi Ogretilerine Giris, Cev: Nazife Sisman, Istanbul,
1985, s. 82, 97; Nazzam'in Darwin'den 6nce ilk evrimci oldugu seklindeki degerlen-
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Risaleler, insan, onun bedeni ve organlari ile, ay-alt1 dlem ve
oradaki varliklar arasinda birtakim benzerlikler kuran ifadelerle
doludur.* Thvan'a gore insamin dogasi, varlik tarzi ve kendi varolu-
sunu insasi, sirf kendi giicii ve yetenegiyle ortaya ¢ikmamaktadir.
Yani, insanin varolusu ve kaderi, sirf kendi elinde degildir. fhvan
insani, sadece ay-alt1 alemdeki en serefli varlik olarak gormez.
Onun tabiati, Tanr1'dan baska, kendi disindaki bir takim gii¢ odak-
larmin katkisiyla olusmustur. Insanin varhik biitiinliigiinii ve var-
lik tarzim daha iyi anlamak igin, goksel varliklarin etkisini mutlaka
hesaba katmak gerekir. Thvan, bu etkinin daha ana rahmindeyken
basladig1 goriisiinii savunmaktadir. Onlara gore insan ana rah-
minde “dogal kalis” (el-meks et-tabii) siiresi olan sekiz ya da do-
kuz ay1 tamamladiktan sonra, diinyaya gelir. Yedi yildiz (kavakib)
insana nutfe ve cenin agamalarinda tek tek her ay tesir eder. Thvan
Yedi yildizin ana rahminde insana etkisini anlatirken, onu, hay-
vanlar, sonradan meydana gelen varliklar ve kainata kiyaslamak
i¢in bu sekilde tanimladiklarini sdylerler.5 [hvan rahimdeki ceninin
dordiincti ayindan baslayarak dogumuna dek gegirdigi evreleri ve

yildizlarin onun iizerindeki tesirlerini anlatir.
Ihvan, “kendini tanima”nin, insani ve dogasint anlamaya ¢a-

lismanin en biiyiik mesele oldugunu soyler. Hatta insan1 ve doga-

sin1 tanimamanin, sonu, cehennemle bitecek bir kiifiir isi oldugunu

dirme i¢in Bkz: Bayrakdar, islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, OTTO, Ankara, 2020,
s. 12.

4 Farabi’de de bedenin organlarimin siralanigi Thvan'inkine benzer. Ancak aradaki
fark sudur: Thvan’a gére organlarin en riitbelisi ve yiicesi beyin iken, Farabi'ye gore,
kalptir. Farabi sdyle diyor: Kalp, kendisine baska bir organin emir vermedigi amir
organdir. Beyin de amir bir organdir; ancak onun amirligi birincil degil, ikincildir.
O, kalbin emirlerine uyar ve diger tiim organlara emreder. Ciinkii kendisi kalbe
hizmet eder. Oteki tiim organlarsa, kalbin tabii amaglarma uygun olarak ona hiz-
met ederler. O bir evin kdhyasi ile karsilastirilabilir: Kahya bizzat evin sahibinin
hizmetindedir. Buna karsilik evin diger {iyeleri, ev sahibinin her iki konudaki ama-
cina uygun olarak kahyamn emrindedirler. O sanki ev sahibinin temsilcisidir, onun
yerini tutar ve ev sahibinin ugrasmasi miimkiin olmayan seylerle ilgilenir. Kalbin
hizmetinde en yiiksek isleri yapmakla gorevli olan, beyindir. Bkz. Farabi, el-
Medinetii’l-Fazila, Cev: A. Arslan, Vadi Yay., Ankara, 1995, s. 79

5 fhvan-1 Safa, Resail-ii Thvani’s-Safa ve Hullani’l-Vefa, Nes: Arif Tamer, Beyrut,
1995, 2/56, (Bundan sonra bu esere kisaca “Resail” olarak atif yapilacaktir).

6 Resail, 2/89
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vurgularlar. Onlara gore insanin ruhi ve ahlaki olgunlugu, onun
kendisini tanimasina baglidir. Nefsini tanimayan, kendisini (zatin1)
bilmeyen, ruhla beden arasindaki farki géremeyen insanlar, biitiin
¢abalarini hayattan tat almak, te diinya (mead) ve ahret hakikatini
unutarak sadece diinya nimetlerinden faydalanmak ve diinyanin
ebediligini temenni etmek gibi tutumlariyla yalnizca bedenin du-
rumunu iyilestirmeye, bedenin taleplerini yerine getirmeye caba-
larlar. Buna karsilik nefsini taniyan ve kendi cevherini hakiki yo-
niiyle kavrayan insan, ¢abasi ruhunun yiiceltilmesine yogunlas-
tirir; diistincesini, ruhunun oliimden sonraki halini kavramaya,
mead: anlamaya, diinyadan go¢meye, ahiret hazirligina, iyiliklerde
acele edip yarismaya, tovbeye, kotiiliik, fenalik ve asi davranislar-

dan kaginmaya hasreder.”

Insanin kendini tanimasinin yegane gerekge ve nedeni, Ih-
van'in ahlaki olgunlasma ve ahirete hazirlik fikridir denirse, bu
degerlendirme yanlis sayilmaz. Ancak, eksiktir. Ciinkii insan1 ve
dolayisiyla onun dogasini tanima, oncelikle ve birinci dereceden,
insani kiilli bir varlik olarak tanima temeline dayanmaktadir. Ah-
laki olgunlasma, bedenin ve diinyanin gegiciligini kavrama ise, bu
tanumanin tabii bir sonucudur. Yani Thvan, insani, 6nce ahlaki ka-
tegoriler ve amaclarla tanimlamak yerine, onu, varolussal yonden,
hiimanistik endiseyle tanimaya ve biitiin olarak kavramaya ¢alig-
maktadir. Her yoniiyle taninip bilinmeye konu olan insan igin
ahlaki degerler, akli ve tabii sonuglar olarak kendiliginden anlamh
hale gelebilmektedir. Thvan, aksi bir bakis acisimni benimsemiyor
goriinmektedir. Bu sonuca birden bire ve {istten belirleyici bir tu-
tumla varmamaktadir. insan, yine insanin tanumasina; kendi ken-
dine birakarak, manevi dlemin yasalarini da bu dogal tanima ve

bilme siireci igine yerlestirebilmektedir.®
1. Insanin Maddi/Biyolojik Yapist

Beden, ruh, nefs gibi kavramlar: incelerken aslinda insani in-

celemis olmaktayiz. Zira insan denilen varligin hakikatinin bilin-

7 Resail, 4/145
8 Sahin Filiz, Thvan-1 Safa (X. yy)ya Gére Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi,
[lahiyat Dergisi, Yil: 2001, Sayz: 11, s. 107
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mesinde ad1 gegen kavramlarin da incelenmesi gerekir. Bu sebeple
diisiince tarihi boyunca insanin mahiyeti ve hakikati ile ilgili degi-
sik goriisler ileri siiriilmiis ve siiriilmeye de devam edilmekledir.
Bu gortiisler de genelde insani olusturan unsurlara ait 6zelliklerin
aragtirilmasindan ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica insami meydana geti-
ren unsurlar arasindaki uyum ya da uyumsuzluk, iletisim ve etki-
lesim gibi sorunlar da baslica arastirilmaya deger sorunlar olarak

goriilmektedir.

Thvan, insan bedeninin yapisini ele almak icin miistakil bir ri-
sale yazmigtir. Burada Allah Teala tarafindan insan bedeninin ya-
ratilmasi, ¢esitli malzemelerin kullanilarak yeni bir sehrin insa
edilmesine benzetilmistir. Nasil ki boyle bir insa sirasinda tas, top-
rak, kil, kum, odun vb. malzemelerin kullamilmasi gerekiyorsa,
ayni sekilde insan bedeninin meydana getirilmesi i¢in de 6ncelikle
dort temel unsurun (anasir-1 erba’a), dort karigimin/ahlat (sar1 ve
siyah safra, balgam ve kan) ve diger bazi unsurlarin mevcut olmasi
gerekmektedir. Aslinda bedenin buraya kadar devam eden yara-
tilmas1, dogada bulunan bir¢ok varligin yaratilmasindan farksiz-
dir. Ciinkii buraya kadar beden, s6z konusu doért karisimdan mey-
dana gelen, karanlik, agir, atil, degisken, bozulup dagilabilen, can-
s1z, hareketsiz, hissiz ve 6lii, cismani bir cevherdir. Bedenin terkibi
kemiyet ve keyfiyet acisindan feleklerin terkibine benzer. Felekler
dokuz tabakadir ve insan da bunlara benzeyen dokuz cevherden
olusur: Kemik, beyin (beyinde sinir ve tahayyiil kuvveti vardir),
damarlar (damarlarda nabiz ve kan dolasimi olusur), et, deri, sa¢
ve tirnak. Tiim bu organlarda, ruh kendileriyle birlikte kalmaya

devam ettigi siirece, artma ve eksilme meydana gelir.’

Thvan’a gore insanin bedensel yapisinda, maddi alemin biitiin
varliklarinin &rneklerini bulmak miimkiin oldugu gibi, ruhani
varlik tarzinda da melek, insan, cin, seytan ve diger ruhani varlik-
larla bunlarin alemdeki fonksiyonlarini bulmak miimkiindiir.
Bundan dolay1 bir¢ok yerde insan i¢in “mikrokozmos” benzetmesi

yapilmaktadir. Bunun yaninda insan bedeninin terkibi ile alemin

9 Resail, 5/147
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hiyerarsik terkibi arasinda uzun uzun benzetmeler yapilmaktadir.
Ornek vermek gerekirse, insan bedeni yeryiiziine benzer, kemikle-
ri daglara, beyni madenlere, killar1 otlara, karni denizlere, bagir-
saklar1 nehirlere, damarlar1 kanallara, eti topraga, cocuklugu ilk-
bahara, nefesi riizgara, sesi simsege, aglamas1 yagmura, gencligi
yaza, olgunlugu sonbahara, ihtiyarlig1 da kisa benzer. Insanlarin
birbirine olan konumu, yildizlarin birbirlerine olan konumuna
benzer. Giines kraldir ve ona yakin olan dogal olarak daha aydin-
liktir.10

Insan ve kozmosun cesitli boliimleri arasinda benzerlikler ku-
rulurken, evrenin en glizel ve miikemmel boliimii olan ay-iistii
alem, insan-1 kamil ile karsilagtirilmigtir. Yaraticisina itaat eden,
onun birligine inanan, kalbiyle tasdik ettigi gibi, O'nu takdis, tehlil,
tekbir ve tahmid ile tesbih eden ve mutlulugun unsurlarm mii-
kemmel olarak gerceklestiren, meleki hasletlere sahip, ruhen temiz
ve gilinahlardan arinmis evrensel insan; zatiyla kaim, cevherleri
itibariyla miikemmel ruhani ve nurani ay-iistii alemdeki varliklar
diizeyine yiikselir. Bu yoniiyle insanin sureti, yarattiklar: iizerine
Allah icin en biiyiik delildir."! Ay-alt1 alemdeki fiziki bolge, yani
kevn ve fesadin oldugu, iyi ve kotii nefslerin karistig yerytiizii ise,
birey olarak insanla karsilastirilmistir. Bu insan, ay-iistii alemdeki
varliklarin 6zelliklerine oldugu kadar, ay-alt1 alemdeki varliklarin
ozelliklerine de, bir baska ifadeyle melek olmaya da seytan olmaya
da miisaittir. Ancak insanin bilgisi agisindan, onun bedensel 6zel-
liklerini iyi tanimas1 ne kadar 6nemli olsa da, insani sadece bu
yoniiyle tanimak, onun kendisini, fiziki ¢evresini bilmesi ve daha
sonra da metafiziksel hakikate ulasma yolundaki c¢abalar1 agisin-
dan sadece bir 6n safha olusturmaktadir. Bundan dolay1 Thvan,
biitiin bu meselelerin anlam kazanmasi i¢in, insanin diger bir yii-
zii, batin yiizii olarak nefsi takdim etmektedir. Buna gore tiim var-
liklar cevher ve arazlardan olusur ve bu ikisinin bir araya gelme-
siyle miirekkep varlik kategorisine girerler. Arazlarin timii ya

cismani ya da ruhanidir. Insan da bitisik iki cevherden olusmustur.

10 Resail, 2/355
11 Resail, 4/12
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Birisi, eni, boyu ve derinligi olan, duyu organlariyla hisseden cis-
mani cevher, digeri de akil yoluyla idrak eden ruhani nefs. Beden
el, ayak, bas gibi farkli yap1 ve sekillerdeki farkli organlardan olu-

sur. Tiim bunlarin hepsi bedeni tamamlayan pargalardir.

[hvan’a gore bedenin yapisi iizerine diisiinen her akli baginda
kisi bilir ki, beden etten, kemikten, kandan, damarlardan sinirler-
den ve buna benzer seylerden olusmustur. Ash ise nutfe ve kandir.
Dogumdan sonra bedeni siit ve cesitli gidalar biiyiitiir. Bedenin
basina gelecek en son sey 6liimdiir. Ruh, bedeni terk edince beden
toprak olur, sonra tekrar diriltilir.’® Bir baska yerde fhvan, insan
bedeninin temelinde, dogada oldugu gibi, dort ana unsurun (hava,
su, toprak, ates) bulundugunu ve bu o6zelligiyle insan bedeninin
doga ile tam bir rtiisme igerisinde bulundugunu sdyler. Oliimden
sonra insan bedeninin doniisecegi toprak da aym sekilde dort un-
surdan meydana gelmistir ve bu unsurlar sicaklik-sogukluk, yaslik
ve kuruluktur. Insan bedeni de ruh kendisini terk ettikten sonra bu
dort unsurdan birine (hava, su, toprak, ates) dontisiir. Ancak genel
anlamda insan bedeninin toprak olacagi sdylemi bir genellemeden
ibarettir.!4

Allah, insanin yaratilisin1 alemin, feleklerin ve burglarin, go-
giin katlarinin yaratilisina 6rnek olsun, isaret olsun diye bu sekilde
yaratmistir. Insan viicudunda, organlarda e eklemlerde ruhun
dolagmasi, gogiin katlar1 arasinda meleklerin, cinlerin ve seytanla-
rin dolasmasina benzer. Yerin ve gogiin yaratilisi da insanin yarati-
lisina benzemektedir. Yer ve gokler yedi tabaka halinde ic ice yara-
tilmistir. Ayni sekilde insan viicudunda da i¢ ice dokuz tabaka
vardir. Bu tabakalar, kemik, beyin, et, damar, kan, sinir, deri, kil ve
tirnak olarak siralanir. Beyin kemikler arasinda korunmus halde-
dir. Kaslar eklemleri birlestirir, tiim hepsini deri kaplar ve hem
korur hem de giizellestirir. Insandaki tirnak ve killar da bu giizel-
lige katki yapmak i¢in vardir.1s

12 Resail, 2/349
13 Resail, 3/238
14 Resail, 1/254
15 Resail, 2/353
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Allah insan1 en miikemmel arlik olarak yaratmistir. Onun be-
deni tiim alemin kiiciiltiilmiis bir benzeridir. Insanin ruhu evren-
deki kulli ruha, insanin bedeni de evrene benzer. Kiilli ruh nasil
evrende dolasiyorsa, insan ruhu da bedende o sekilde dolasir. Al-
lah insan bedenine cesitli uzuvlar ve bu uzuvlara da cesitli gii¢ ve
eylemler vermistir. Insan bu &zelliklerini kullanarak eylemlerini
yerine getirir.!6 Thvan’a gore insan her ne kadar organlarinin bizzat
kendilerinde bulunan giigleriyle eylemlerini yerine getirse de, be-
dene ve karaktere disaridan tesir eden birtakim gliclerin varligini
da inkar etmez. Bu harici etkenlerin basinda yildizlar gelmektedir.
Risalelerin pek ¢ok yerinde yildizlarin insana olan etkisi pek ¢ok
acilardan ele aliir. Onlara gore yildizlarin bazen ceset {izerinde,
bazen karakter {izerinde, bazen de ahlaki yap1 {izerinde tesiri var-
dir. Her bir yildiz1 Allah mutlak bir gaye igin yaratmistir. Ornegin
Zuhal yildiz1 sabitlik ve duraganlik i¢in yaratilmistir. Hayuladan
meydana gelen cisimleri olduklar1 hal iizere tutar, onlarin dagilip

gitmelerini engeller. 17

Ana rahminde nutfenin olusmaya baslamas: Zuhal yildizinin
etkisiyle olur. Ciinkii o, hareketli yildizlarin en iistiinii ve tim
yildizlar igerisinde en iistiin cevherlerin mekanidir, ruhani kuvvet-
lerin bulundugu kudsi nefislerin kaynagi, hayirli ruhlarin kaldig:
yer, akli kuvvetlerin ve meleklerin bulundugu yerdir. Melekler
oradan vahiyle, haberle inerler ve Salih ameller oraya ytikselir.
Mit'minlerin ruhu oraya ¢ikar, dahasi, salihler, nebiler, sehitler,
siddiklarin ruhlar1 oraya ytikselir.'® Zuhal yildizinin tesiri her be-
dende ayni olmamaktadir. Bu farklilik sebebiyledir ki insan beden-
leri de birbirinden farkli olur. Ornegin bir zencinin bedeni ile bir
Tiirk’tin bedeni birbirinden farklidir. Ayni sekilde bir ¢ocugun
bedeni ile bir ihtiyarin bedeni de farklidir, bir felglinin bedeni ile
bir sagliklinin bedeni de farklidir. Bu farkliliklar onlarin tabiatlari-
n1 da etkiler ve bedeni farklilik, huy farklihigii dogurur. Ancak

hepsi insan olma yoniiyle aynidir. Insanlarin birbirlerinden farkl

16 Resail, 2/362
17 Resail, 2/331
18 Resail, 2/323
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olmalarini saglayan sey nefstir. Ihvan’a gore bazilar1 buna ruh der.
Ruh bizim nefs dedigimiz seydir diyen Thvan, buradaki ihtilafin
lafzi bir ihtilaf oldugunu, mana ile kastedilen seyin ayni oldugunu

sOyler.1
2. Hiyerarsik A¢idan Insanin Evrendeki Yeri

Neo-platonizmin biitiin devirlerde en ¢ok kullanilan iki kav-
rami vardir. Bunlar sud{ir nazariyesi ve varlik hiyerarsisidir. Ih-
van-1 Safa da bu iki kavrami oldugu gibi diistincesine nakletmek-
tedir. Plotin“in Enneadlar‘inda buldugumuz haliyle, ay-iistii ale-
mindeki varliklar (ruhaniler) ii¢ tanedir: tanri, akil ve nefs.? Thvan
bir tane daha ekleyerek bu sayiy1 dokuza ¢ikarmaktadir: Yaratict
(el-Bari), ondan sonra Kiilli Akil, ondan sonra Kiilli Nefs ve ondan
sonra da Ik Madde (Heytila-i Ul4) vardir. Bu hiyerarsinin olusma-
st i¢in sudlir veya feyz kavramlar1 kullamilmaktadir. Tanri’dan,
hikmeti geregi (bi vicibi“l-hikme), giinesten 151gn yayilmasi gibi,
Faal (Kiilli) Akil meydana gelmistir. Aym sekilde, ondan Miinfail
Akl (Kiilli Nefs) viicuda gelmistir. Ondan da flk Madde tagmakta-
dir. Daha sonra sirasiyla Tabiat, Mutlak Cisim, Eflak, Dort Unsur
ve ondan oluganlar (muvelledat). Thvan ayrica nazariyeye Pitagor-
yen bir ozellik de katmaktadir. Soyle ki, her seyin Yaratici“dan
¢ikmasi (feyz) birden diger sayilarin ¢ikmasi gibidir.?!

Thvan’a gore alem kelimesi cisimli tiim varliklara isaret eden
bir isimdir. Varlilarin tiim hallerini de igerisine alir. Bu yoniiyle
alem tek bir varliktir.22 Olus ve bozulus dlemde daimidir. Gece-
glindiiz, yaz-kis vb. tiim bu 6zellikler ondan bir an bile ayrilmaz.?
Peygamber ve filozoflarin iizerinde ittifak ettikleri en énemli hu-
sus, Allah’in tek olusu ve benzerinin bulunmayisidir. O2nun hari-
cindeki tiim varliklar ciftlerden ve pargalardan meydana gelmis-
lerdir. Allah, alemi yaratmadan once iki temel varligi meydana

getirmistir: Heyula ve Suret. Daha sonra bunlardan Mutlak Cism’i

19 Resail, 4/91

20 Plotinus, Enneadlar, Cev: Zeki Ozcan, Asa Kit. Bursa, 1996, s. 39vd.
21 Resail, 1/160

22 Resail, 1/161

23 Resail, 1/163
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yaratmis ve bu Mutlak Cisim’den de diger bazi cisimleri meydana
getirmistir. Bu sonradan yaratilan cisimlerin sicaklik, sogukluk,
kuruluk ve yaslik olmak iizere dort temel 6zelligi vardir. Bunlara
karsilik gelen maddeler ise ates, hava, toprak ve sudur. Daha sonra
Allah, bu doért maddeden yeryiiziindeki hayvan, bitki ve madenle-

ri yaratmigtir.2

Bir'in tiim sayilardan 6nce gelmesi gibi, Allah da tiim varlik-
lardan 6ncedir, onlarin var edicisidir. iki’nin Bir’den sonra gelen
ilk rakam olmas: gibi Allah'in da ilk yarattigi varlik (garizi-
miikteseb) akildir. Ugiincii olarak da nefs meydana gelmistir ve
Nebati, Hayvani ve Natika olarak ii¢ kisma ayrilir ki, bu da yarati-
lis sirasina delalet eder. Dordiincii olarak da heyula yaratilmistir
ve Smnaiye, Tabiiye Kiill ve Ula (ilk) olarak doért kisimdir. Heyula-
dan sonra tabiat yaratilmistir ve o da Felek ve dort tane de Felek
Alt1 olmak {tizere bes kisimdir. Tabiattan sonra alt1 yone (cihet-i
sitte) sahip cisim yaratilmistir. Cisimden sonra Felek yaratilmistir
ve onun da yedi yoriingesi vardir. Tiim bunlardan sonra da sekiz
temel Ozellige sahip ana unsurlar yaratilmistir. Bunlar da Hava
(sicak-nemli), Toprak (soguk-kuru), Ates sicak-kuru) ve Su (soguk-
nemli)’dur. Bu temel dort unsurdan sonra da Dokuz gelir ki o da
sayilarin sonuncusudur.?’ Sayilarin birbirinden tiiremesi gibi var-
liklarin da birbirinden tiiretilmesi Thvan’a gére bu tiiretme isini
yapan Allah icin bir eksiklik olarak goriilmemelidir. Ciinkii bu
benzetmeyi yaparken Thvan’m amaci Allah'in Bir'ile temsil edildi-
gine dair olan 1srarh diisiinceleridir. Bu durum da Allah’in eksikli-
gine degil, aksine kudretine, bekasmna, miikemmelligine delalet
eder.

Yukaridaki fikirlerinden yola ¢ikarak tabiatta varliklarin bir-
takim mertebeleri oldugunu diisiindiiklerini sdyleyebilecegimiz
Thvan, aymni diisiincelerini tabiat otesi i¢in de ifade ederler. Arala-
rindaki en 6nemli fark, metafizik alemdeki varliklar cisim degildir-
ler ve en yukarida Allah vardir. Sonra Kiilli Faal Akil, Kiilli Nefs,

en sonda da Ik Heyula vardir. Allah’in diger varliklara nispeti,

24 Resail, 1/246
25 Resail, 5/189
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Bir'in diger sayilara nispeti gibidir. Daha sonra sirasiyla Akil ikin-
ci, Nefs {igiincii, Heyula da dordiincii olarak gelir.?6 Sayilar ile ev-
rendeki varliklar arasinda her ne kadar kaginilmaz bir uyum oldu-
gunu ifade etse de Thvan bu diisiincesini tek rakaml sayilar igin
sinirh tutar. Onlara gore sayilar, birler, onlar, yiizler, binler... sek-
linde tertip edilmistir. Ancak bu tertip zaruri bir durum olmayip
mevcudatin daha iyi anlasilmasi agisindan hukema tarafindan bu
sekilde diizenlenmistir. Mevcudatin durumu bu sekilde sayilarla
gercek manada ifade edilmekten uzaktir ve bunlarin durumunu da
ancak Allah bilir.” Thvan’a gore sayilarla evren arasindaki iligki bir
yoniiyle evrenin yaratilmasiyla da ilgilidir. Bu iliskiyi kavrayama-
yan bazi bilginler (ukala), evrenin sonradanlig1 (hudus) konusun-
da diistindiiklerinde ve yokluktan sonra onu var eden illetleri ince-
lediklerinde evrenin baslangicinin nasil oldugunu kavrayamamis-
lardir. Bu yanlis ise onlar1 evrenin baslangicinin olmadig1 sonucu-
na gotiirmiistiir.® Ancak Thvan’a gore bilimsel gerceklerin ortaya
¢ikmasi icin bilim adamlar1 arasinda tartisilmalar1 gerekir. Evrenin
hudusu ve kidemi konusunda ortaya ¢ikan tartismalar da boyledir.
Bu konularda taraflar felsefi ve dini (ser’i) olmak {izere iki farkli
yol tutarlar. Tiim peygamberler ve gercek filozoflar alemin muh-
des oldugu konusunda hemfikirdirler. Ancak, felsefi bilgilerinde
eksiklik olanlar, onlarin soyledikleri hakkinda siipheye diiserler ve

evrenin kidemini iddia ederler.?

[hvan, Risaleler’de Allah’in sanatini, Heyula’nin mahiyetini ve
Heyula’dan tiim varliklarin suret kazanmasmi bu konuda gercek
alimlerin ortaya koydugu deliller 1s1ginda anlattiklarini iddia eder-
ler ve “Ince zekaya, hizli1 kavramaya ve kuvvetli bir akla sahip olan
bir kimse az bir diisiinmeyle evrenin hadis oldugunu anlar. Anlat-
tiklarimizi anlayamayanlar ise filozoflarin ‘evren maluldiir, illeti
de Allah'tir’ sozii ile yetindiler. Halbuki peygamberlerin sozleri,

filozoflarin bu sozlerini de kapsamaktadir”® diyerek bu konudaki

26 Resail, 1/85
27 Resail, 1/84; 2/352
28 Resail, 3/19
29 Resail, 3/23
30 Resail, 3/25
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nihai karar mercii olarak dini referans verirler. Onlara goére evrenin
hudusunu savunanlar iki guruptur: Birinci gurup, alemin sonra-
dan (muhdes) ve yaratilmis (muhdes) oldugunu, canli, kudretli ve
hikmetli bir yaraticisinin bulundugunu savunur. Bunlar peygam-
berler ve onlarin yolundan giden filozoflardir. Diger gurup da
alem muhdes ve masnudur goriisiindedir ancak onlar dlem igin iki
illetin varhigini kabul ederler.?!

Alemin iki illeti (fail) vardir diyenler de ihvan’a gére ikiye ay-
rilmaktadir. Birinci guruba gore alemin iki faili vardir, biri nurdur
ve mutlak hayirdir, digeri de zulmettir ve mutlak serdir. Bu fikre
Zerdiist, Mani ve onlara tabi olanlarla bazi filozoflar sahip olmak-
tadirlar. Ikinci gurup, faillerden birinin etkin (fail) digerinin edil-
gin (miinfail) olduguna inarur. Fail olan, Tanri, miinfail olan ise
Heyula'dir. Bu goriise sahip olanlar bazi Yunan filozoflaridir. On-
lar1 bu diisiinceye iten, insanlar ve hayvanlarda varolan savas,
catisma ve diismanlik gibi 6zelliklerdir. Bu da varliklarin iyi ve
kotii olarak iki farkli tabiattan olustuklarini gosterir. Bu goriisii
savunanlara gore alemde kétiilitklerin hakim olmas: bu iki fail
arasinda bir zithigin bulunmas: e birinin digerine iistiin gelmesi
anlamina gelir. Kotiilitkler kevn ve fesat dleminde, yani ay-alti
alemde meydana gelir. Ay-alt1 alemdeki olus ve bozulus da daha
¢ok canlilarla ilgilidir. Bu olus ve bozulus her zaman degil, bazi

zamanlarda meydana gelir.?

[hvan’in kozmoloji anlayisinda, Allah alemi bir defada, kuvve
halinde yaratmis, daha sonra bu yaratilis kuvveden fiile dogru
asamal1 olarak devam etmistir. Kuvve halinde ilk anda yaratilan
alem baslangicta ruhani ve ulvi bir yapiya sahipti. Bunun sebebi
ise, alemin vasitasiz yaraticisi olan Allah’tan kaynaklanmaktaydi.3
Risale yazarlarina gore, aleme baktigimiz zaman goriiriiz ki, orada
sayisiz varliklar vardir. Bu da bize tiim varliklarin bir hikmete
binaen meydana geldiklerini gosterir. Arliklarin birbirinden farkl

olmalari, sadece suret agisindandir, Heyula agisindan degildir.

31 Resail, 3/379
32 Resail, 3/381
33 Resail, 1/157
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Dolayisiyla bizler, cevheri ayni olan pek ¢ok varlik bulabiliriz.3*

Yukarida hem fizik hem de metafizik alem icin yaratilis agi-
sindan bir hiyerarsi kabul ettiklerini zikrettigimiz Risale yazarlari,
varlik hiyerarsisini olusturan tiim varliklarin birbirleriyle i¢ ige
olduklarini savunurlar. Bu diistinceye gore bir varlik tiiriiniin sonu
digerinin basina bitismekte ve bdylece varliklar arasinda ontolojik
manada bir tertip ve nizam meydana gelmektedir. Fiziki dlem ma-
den, bitki, hayvanlar ve insanlardan olusmaktadir. Bunlarin her
birinin birbiriyle iliskisi vardir. Madenlerin birinci derecesi toprak-
la, son derecesi bitkilerle; bitkilerin son derecesi hayvanlarla, hay-
vanlarin son derecesi de insanlarla; insanlarin son derecesi de me-
leklerle bitigiktir. Meleklerin de kendi iglerinde dereceleri vardir.?
Fiziki alemi kabaca maden, bitki, hayvan ve insan olarak asagidan
yukariya dogru siralayan Thvan, ayni siralamayi fizikotesi alem
i¢in de yapmuistir ama fizikotesi ve fizik aleme iliskin bu siralamay1
anlayabilmek icin bazi temel unsurlarin netlige kavusturulmasi
gerekmektedir. Ornegin Thvan, Kiilli Nefs derken alemde var olan
Kiilli Ruh’u, Kiilli Akil dedigi zaman da Kiilli Nes’in giiciinii kas-
teder. Bu gii¢, alemdeki hareketli/devingen (miiteharrik/miidebbir)
tim cisimlerin igine sirayet etmistir ve evren bu gli¢ sayesinde
hareket etmektedir. Heyula dedikleri zaman uzunluki genislik ve
derinligi olan mutlak cismi kasteden fhvan, Basit Cisim dedikle-
rinde de kasitlarinin felekler, yildizlar ve hava, su, toprak ve ates-
ten olusan dort unsur oldugunu ifade ederler. Basit Ruhlar ifadesi
ile Kiilli Nefs'in giiciinii anlayan Thvan’a gére bu giig cisimleri
hareket ettirmektedir ve ayni1 zamanda ruhani melekler olarak da
adandirilmalart miimkiindiir. Bitki, hayvan ve madenler ise ayrica
Miivelled Cisimler olarak adlandirilabilir. Hayvani, nebati ve ma-
deni ruhlar ise basit ruhlarin giiciinii ifade eder ve bu gii¢ Miivel-
led Cisimleri hareket ettirip diizenlerler. Ciiz’i Cisimler ise insanin
emrine verilmis, insan eliyle sekillenmis bitki, hayvan ve maden-
lerdir.%

34 Resail, 2/15
35 Resail, 2/150; 3/184; 4/230
36 Resail, 3/176
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Madenler, topraktan daha karmagik bir yapiya sahiptir. Bitki-
ler de yapr itibariyle madenlerden, hayvanlar da bitkilerden ve
nihayet insanlar yapi itibariyle hayvanlardan daha karmasik bir
yapiya sahip olmaktadir. Insanin yapisinda yukarida bahsi gegen
tiim varliklarin basit-miirekkep tiim o6zellikleri bulunur. Insan
bedeni cismani varliklar igerisinde en karmasik yapiya sahiptir.
Bundan dolayidir ki, bir sonraki boliimde ayrintilariyla ele alaca-
gimiz gibi, Ihvan’a gore insan icin “Kiigiik Alem” ifadesi kullanil-
mustir.” Alemdeki varliklarin arasinda tam manasiyla bir esitlik-
ten s6z etmek miimkiin degildir. Bu durum alemi ve icindekileri
yaratan Allah’in tiim varliklar bir takin menfaat ve maslahatlar-
dan dolay1 bu sekilde birbirinden {istiin yaratmasindan kaynak-
lanmaktadir.3 Allah, nebati nefsi hayvani nefsin altina yerlestirmis
ve ona hizmet¢i kilmistir. Hayvani nefsi de insani nefsin altina
yerlestirip onun hizmetine vermistir. Insani nefs de akli melekenin
altin yerlestirilmistir. Akli meleke de kanunlarin ve siyasetin altin-
da olup ona hizmet eder. Kanunlar ise otoritenin hiikmii altinda,
hizmetindedir. Bu silsiledeki her varlik gorevini tam olarak yerine

getirirse mutluluk elde edilir ve mitkemmellige erisilmis olur.*

Alemdeki varliklar arasinda yaratilis acisindan bu sekilde bir
derecelenme kabul eden Thvan, ayni siralamayi yaratilis zamanla-
mast agisindan da gerekli goriir. Ciinkii bu zamanlama farklilig:
onlarin yukarida soziinii ettigimiz “alttakinin iisttekine hizmet
etmesi” gercegini de zorunlu kilmaktadir. Bu teoriye gore bitkile-
rin yaratilist zaman itibariyle hayvanlardan 6nce olmustur. Bu
zamansal Oncelik bitkilerin {istiinliigiinii degil, hayvanlarin {istiin-
ligiinii gosterir. Hayvanlarin insanlardan once yaratilmis olmasi
da boyledir. Ciinkii tiim varliklarin insandan once yaratilmis ol-
masi, sadece insanin rahati i¢indir. Buradan da anlagilir ki kuvve
olarak insanin yaratilisi en 6nce olmustur, fakat fiil olarak yaratil-

masl ise en son olmustur.® Bitkilerin, hayvan ve insandan asagi

37 Resail, 3/152

38 Resail, 1/153

39 Resail, 1/304; 2/138
40 Resail, 2/163; 5/88
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olmasi onlarin biraz da kendi yapilariyla ilgilidir. Bitkilerin bas-
langici, temeli topraktir ve baslangi¢ kisimlar: topragin icindedir,
derinlere dogrudur. Ug kisimlari ise yukariya dogru uzanmakta-
dir. Insan ise bunun tam tersidir. Insamin bagi yukariya dogru
uzanmakta iken ayaklar1 da yere dogrudur. Hayvanlar ise bu ikisi
arasindadir, onlarin bas: bir ufka, arkasi ise diger ufka bakar yani
yatay pozisyondadirlar. Iste tiim bu yapilar, Allah’in yaratmasi ve

hikmeti nedeniyledir.*!

Thvan, bu agidan baktiginda hurma agacin bitkiler ile hayvan-
lar arasinda ortak bir noktada goriir. Ciinkii hurma agacinin kafasi
kesilirse biiyiimesi ve gelismesi durur ve dipten siirgiin veremez
ve Oliir. Bu durum hayvanlar i¢in de gegerlidir. Bu bakimdan
hurma agaci cisim itibariyle bir bitki olsa da ruh itibariyle hayvan-
dir. Ondan sadir olan eylemler hayvani nefsin eylemlerine benzer,
sekli de bitki seklindedir.#? Aym iligskiyi hayvan ile insan arasinda
da bulmak miimkiindiir. Hayvanlardan bazisi, érnegin maymun-
lar, beden itibariyle insana benzer. Kimisi ahlak yoniiyle insana
benzer ki at bunun en giizel 6rnegidir. Zeka yoniiyle insana ben-
zeyen hayvanlar vardir ki bunun Thvan’a gor en giizel 6rnegi fil-

lerdir, kuslar ise giizel sesleri agisindan insana benzerler.

Hayvan bedeniyle birlesmis olan Nefs-i Gadabiyye, Nefs-i Na-
tika’ya (insan) itaate ¢agrilmistir. Bu, tipki1 Hz. Adem’e meleklerin
secdeye c¢agrilmasina benzer. Melekler bu cagriya kulak verir ve
kibirlenmeksizin itaat ederler ve bu itaatin sonucunda da Nefs-i
Natika’ya dahil olurlar. Kendilerinden insanlara zarar verici dav-
ranislarin sadir olmadigl, insanlara itaat eden, siirekli insanlarin
menfaatlerine isler yapan evcil hayvanlarin durumu bdyledir.#
Thvan’a gore hayvanlarin insanlara itaati bazen isteyerek bazen de
istemeyerek olur. Istemeyerek oldugu durumlarda hayvan igin
insana itaatten kurtulmasi noktasinda oliimden baska kurtulus

yoktur. Risale yazarlari, bazi insanlarin bu itaati kotii yolda kul-

41 Resail, 2/164
42 Resail, 3/185
43 Resail, 2/152; 3/187
44 Resail, 5/105
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landiklarini ve bu haksizlig1 maruz kalan hayvanlarin sikayetlerini

insanlarin dilinden metaforik bir iislupla dile getirir.*

Kisacasi Thvan’a gore fizik alemdeki varliklar asagidan yuka-
riya madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar seklinde siralanmak-
tadir. Insanin en asag1 mertebesi hayvandan hemen sonra gelir ve
bu durumdaki insanlar sadece mahsusat: bilirler. Sadece cismani
iyilikleri anlarlar, sadece bedeni menfaatlerin pesinde kosarlar,
sadece diinyay1 ve imkansiz oldugunu bile bile orada ebedi kal-
mayt arzularlar. Tipk: hayvanlar gibi yeme-igme ve tireme disinda
baska bir seyle ilgilenmezler. Bu kimseler bedenen insan olsalar da
ruhen hayvandan farklar1 yoktur.# Insanlarin en iist mertebesi de
hayvanlar ile Felekler Alemi (Alem-i Eflak) arasnda bir koprii
gibidir. Alem-i Eflak’a feyz eden seyler insanlara da feyz eder.#’
Madenler, bitkiler ve hayvanlarda bulunan tiim 6zellikler insanda
toplanmistir ve insan bu yoniiyle alemin bir 6zeti gibidir. Bu anla-
yisin bir tezahiirii olarak insan i¢in Kiigiik Alem tabiri kullanilmis-
tir ve Thvan séz konusu tabiri kabul eder ve kendine has {islupla-

riyla ve gesitli 6rneklerle bunu agiklamaya calisirlar.
3. Kiiciik Alem Tasavvuru ve insan- Alem iliskisi

Insanin Kiiciik Alem olusuyla ilgili tartismalara hvan, “Eger
insan kii¢lik alem ise, o zaman alem ile insan arasinda bazi benzer-
likler olmalidir” seklinde bir 6nermeyle baslar. Onlara gore insan
kiiciik alemdir iddiasini destekleyecek nitelikte dlem ile insan ara-
sinda ciddi benzerlikler vardir. Ornegin gokyiiziindeki giines fe-
leklerin tam ortasinda, kalp de insan viicudunun tam ortasindadir.
Kalp afetlerden, felaketlerden (avariz) ve helaktan uzak olursa
beden saglam olur ve bu bedenden sadir olan eylemler de iyi ola-
rak nitelenebilir.#s Insanin dogasi ve yaratilist hakikati kabule, dog-
rular1 konugmaya, Allah’in varligma ve her seyi en giizel sekilde

yarattigina imana yatkindir. Onun bu &zelligi tiimiiyle evrende var

4 Bkz. Resail, 5/105-106; 187 (6kiiz-kog); 188 (fil-at-katir); 189 (deve-domuz); 190
(esek)

46 Resail, 3/187

47 Resail, 5/104

48 Resail, 5/217
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olan oOzelliklerin toplamidir ve bundan dolay: insan icin “Kiigiik
Alem” ifadesi kullarilir.#? Bu ifadeleriyle fhvan, alem ile insan
arasmdaki sadece sekli bir benzerlik degil, ayn1 zamanda ahlaki bir
benzerlik oldugunu da anlatmak istemektedir. Ciinkii dlem bas-
langi¢ itibariyle igerisinde higbir kotiiliigiin olmadig1 bir sistem
dahilinde yaratilmistir, yani evrende metafizik kaynakli bir kotii-
liikten bahsetmek miimkiin degildir. Insan da ayni sekilde yaratihs
itibariyle en miikemmel bir varliktir ve bu miikemmellik sadece
fiziki ozellikleri acisindan degildir, ahlaki yapisindan dolay1 da
ayni durum sbz konusudur. Ancak Thvan’a gore meselenin anla-

silmasi bu kadar kolay degildir.

Risale yazarlarina gore filozoflarin (hukema) “insan kiiciik
alemdir, alem de biiyiik insandir” sozii izaha mubhtactir. Bu sz,
alemin de bir bedeninin ve ruhunun olmasi manasina gelir. Bu-
nunla da hukema, evreni kusatan felekleri ve onlarin ihtiva ettigi
cevher ve arazlar1 kastederler. Alemin basit veya miirekkep olan
tiim pargalari, onun bedenidir.®® Tipk: insan ve hayvan bedenle-
rinde oldugu gibi, evrenin de bir ruhu vardir ve tiim evrene ya-
yilmistir.5! Thvan, insan alem arasindaki bu benzerligin birgok yo-
nii oldugu konusunda cesitli 6rnekler verir ama onlara gore bu
benzerligin varolmasindaki en 6nemli amag, insanin yaratilis gaye-
siyle alakalidir. Ciinkii Allah, insan1 yaraticisini tanimasi igin en

49 Resail, 4/178; Insarun giizelligi ve en giizel kivamda yaratilmis olmasi sirrina
mazhar bulunusu, bu dlemin 6zii mesabesinde olmasindandir. Yine anlatildig: gibi
insanin en giizel kivamda yaratilmasi, maddi ve manevi anlamda en giizel olmasi
anlamindadir. Maddi ve manevi giizellik, gerek fiziki ve cismani bakimdan; gerek
ahlak ve maneviyat itibariyle en giizel kivama erebilecek kapasitede yaratilmis
olmasi anlamina gelir. [hvan’a gére mahiyet itibariyle boyle yiice bir degere sahip
insan, sayet kendi varligimin ve cevherinin farkinda degilse kendisine yazik etmek-
tedir

5% Ornegin Kindi'ye gore, ay ve giines de dahil olmak iizere, gok felekleri ay alt
alemdeki olaylar1 etkilemektedir. Gk felekleri dort unsurun karisim oranini belir-
lemekle cansiz varliklara ve canlilar dlemi bitki, hayvan ve insanlarin olusumunda-
ki yapilarim etkilemektedir. Bundan dolay:1 gok cisimleri canli olup akil ve temyiz
giiglerine de sahiptirler. Bkz. Risaleti’1-Kindi ila Ahmed b. Mu’tasim fi'l-[banet-i
ani’s-Siiclidi’'l-Cirmi-l-Aksa ve Ta’atihi lillahi Azze ve Celle, s. 260; ayrca Bkz. Hi-
sam Muslihiddin, Felsefetiil-Kindi ve Arauhu’l-Kudema, Daru’t-Talia, Beyrut,
1984, s. 212 vd.

51 Resail, 3/175
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glizel bir bicimde yaratmistir ve bu yaratmay1 da daha 6nce yarat-
tig1 dlemi esas alarak yapmustir. Ciinkii Allah, oncelikle alemi ta-
nimasini istemis ve bununla da biiyiikliigiiniin ve giiciiniin farkina
varilmasin1 murat etmistir. Ancak insan 6mriiniin kisa olmasi tiim
alemi tanimasina engel olacagi icin, Allah insanun bizatihi kendisi-
ni alem suretinde yaratti ve insandan kendisini tanimasin: istedi.

Boylece insan alemi tanimis olacakt1.52

Kadim ulema icinde yasadiklar1 cismani aleme gozleriyle, du-
yulariyla, nazarla, tefekkiirle baktiklarinda, evrende olup biten
tiim olaylar1 incelediklerinde evrenin her yerinde ve her pargasin-
da insandan daha miikemmel bir varlik bulamadilar diyen Thvan’a
gore bu durum, insanin evrende olan her seyin bir toplami, bir
ozeti olmasindan kaynaklanmaktadir. Insanda tiim madenlerin,
bitkilerin ve hayvanlarin ve hatta meleklerin ve seytanlarin da
Ozellikleri vardir. Bundan dolayidir ki, ulema insan igin kiigiik
alem ifadesini kullanmislardir.5® Onlara gore insanin sureti gercek
anlamda bu alemin meyvesi ve 6ziidiir.* Alem-insan benzerligini
ve kiiciik alem ifadesinin dogrulugunu ulemanin sézleriyle destek-
leyerek agiklamaya galisan Thvan, bu benzerligi bir 6rnekle de iza-
ha calisir. Gok cisimleri ve insan arsinda siki bir bag kuran® Risale
yazarlarina gore gokytiizii on iki bur¢tan olusmaktadir ve bunlarin
sayisi insan viicudunda bulunan on iki delige denk gelmektedir.
Gokytiziindeki burglarin altist giineyde ve diger altis1 da kuzeyde-
dir. Insan viicudundaki deliklerin ise altis1 sagda, diger altis1 da
soldadir.® Gok cisimleri, Allah’in varliginin ve giiciiniin en biiyiik
delilidir. Insan ile gok cisimleri arasindaki benzerlikler ise, insanin
bliytikliigliniin ve Allah'in insana verdigi degerin biiytikligiini
gosterir. Kisacasi insan, bu yoniiyle, Allah’in kendi elleriyle yazdi-
81 bir kitap gibidir.”” Bu benzerlige bir 6rnek daha verelim: Ihvan,

151811 giinesten alan ayin bu 15181 alabilmek icin bir ay igerisinde

52 Resail, 2/352

53 Resail, 2/348

54 Resail, 4/192

55 Resail, 1/158-9; 1/161; 1/165; 2/128; 2/133; 3/411
56 Resail, 2/132; 4/192; 5/147

57 Resail, 5/63
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yirmi sekiz ayr1 menzilde dolagmak durumunda oldugunu belirtir.
Bu da insanin Kuvve-i Natika’sinin bogazda dolasarak konusma-
sina benzer. Bu konusma esnasinda ise yirmi sekiz harf kullanil-
maktadir.’

Yukarida bazi drnekleriyle anlatmaya galistigimiz iizere Th-
van’a gore ulemanin, yedi kat gok ve yeri ve bunlar arasindakileri
yani tim alemi biiylik insan diye adlandirmalarinin temelinde
alemin tiim pargalariyla birlikte tek bir cisim olmas1 sebebiyledir.
Bir baska sebep de, alemin de tipki insan gibi tiim organlariyla
birlikte bir ruha ve bir amaca sahip olmasidir.”® Yeryiiziindeki
(Tahte Feleki’l-Kamer) varliklar basit ve miirekkep olmak {iizere iki
tirliidiir. Basit varliklar dort ana unsurdan meydana gelir: hava,
su, toprak ve ates. Miirekkep varliklar ise bitkiler, hayvanlar ve
madenler gibi, olus ve bozulusa tabi olan varliklardir. Ik 6nce
madenler, sonra bitkiler, sonra hayvanlar, en son da insan var ol-
mustur. Evrende var olan dort temel ozellik; sicaklik, sogukluk,
kuruluk ve yasliktir.® Bunlar bazen birbirine doniisebilir. Bitkilerin
en Onemli Ozelligi, biiylime ve gelismedir. Hayvanlarin en 6nemli
ozelligi his ve harekettir. Insanin en 6nemli 6zelligi ise, konusma,
diistinme ve delil getirmedir. Meleklerin 6zelligi de 6liimsiiz olma-
laridir. Insan tiim bu varliklarla bir yoniiyle ortaklik gdsterir. Ma-
denler gibi kevn ve fesada ugrar, bitkiler gibi biiyiir ve gelisir,
hayvanlar gibi hisseder ve hareket eder, melekler gibi de ruhen

oliumsiizdiir.s!

Yukarida sayilan tiim varlik tiirleriyle insan arasinda ayrintili
bir sekilde bakildiginda ciddi benzerlikler vardir. S6z gelimi hay-
vanlar ¢ok ¢esitlidir ve her bir tiiriin kendine has 6zellikleri vardir.

Hedeflerine ulasma (Celb-i Menafi) noktasinda tiim hayvanlar

58 Resail, 2/354

59 Resail, 2/31

6 Thvan’a gore ayni sekilde insan bedeninde de dort temel uzuv vardir ve insan
bunlarla tamam olur. Bunlar, bas, gogiis, karin ve bacaklardir. Bas; atese, gogiis;
havaya, karin; suya, bacaklar da topraga tekabiil eder. Bas, gozlerdeki 1sikla atege,
gogiis nefes almasiyla havaya, karin igerisindeki siviyla suya, bacaklar ise, kemik-
lerin sertligi yoniiyle topraga benzer. Ayrintili bilgi igin Bkz. Resail, 5/149

61 Resail, 2/360
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ortaktir fakat usulleri agisindan birbirlerinden ayrilirlar. Yirticilar
saldirma ve iistiin gelme (kahr) ile kopekler bekgilik ile ortimcek
tuzak kurmakla amacina ulasir. Insanda ise bu 6zelliklerin tiimii
vardir. Kotiliiklerden kaginma (Def-i Mazarrat) noktasinda da
durum aynidir. Kimi hayvan kagar, kimisi saklanir, kimisi de yu-
vasina girer. Insan igin de durum aymidir.®? insanlarin bedenleriyle,
elleriyle ve ayaklariyla yaptiklar isler tabiatin icerisinde, tabiatla
sinurlidir. Ornegin insan agag, demir, pamuk, tohum gibi ham-
maddeleri kullanir ve onlardan balta sapy, ¢ivi, kalem, elbise, ek-
mek vb. iiriinler elde eder.® Insan yaraticisina itaat ederse alem de
insana itaat edecektir. Aksi halde tam tersi bir durum ortaya ci-
kar.# Insan émriiniin sonu yaklastiginda kuvveti azalir, hareketleri
yavaslar ve nihayet 0liir, cesedi yok olur gider. Sonunda da kiymet
kopar. Alem de boyledir. Allah'in koydugu kanunlara boyun eg-

mezse diizen bozulur ve nihayet onun da kiyameti kopar.%

Thvan’a gore insanin kiigiik alem olarak telakki edilmesi sade-
ce aralarindaki fiziki benzerlikle sinirli kalmamaktadir. Dahasi,
ulemanin bu benzetmeyi yapmaktaki amaglar1 da bu degildir. Ko-
nunun ahlaki bir yonii de vardir. Buna gore, kim bu diinyaya gelir
de uzun siire yasar ve yiyerek, icerek, evlenerek, mal-miilk pesin-
de kosarak, binalar, araziler edinerek, ebediyet arzusuyla liderlik
yaparak, bilgi pesinde kosmay: terk ederek esyanin hakikatini
bilmeyerek, ahirete hazirlig1 terk etmis bir sekilde dmriiniin sonu-
na gelir ve bu diinya hayatinin gercegi hakkinda higbir bilgi ve
eylem sahibi olmadan giderse; bunlarin durumu her yoniiyle mii-
kemmel yonetilen adil, hikmetli, ahlakli bir iilke halkina ve kralina
misafir olan insanlarin durumuna benzer. Orada kaldiklar: siirece
o insanlarin ahlakindan, adaletinden...hi¢ nasiplenemezler ve sa-
dece kendilerine ikram edilen nefis yiyecekleri yiyip geldikleri gibi
giderler.% Insanin kiigiik alem olarak nitelenmesinin ardinda yatan

gergek sirr1 kavrama noktasinda Thvan’in takipgilerine bir tavsiyesi

62 Resail, 2/360

63 Resail, 27124

64 Resail, 5/64

65 Resail, 5/222

66 Resail, 1/179-80
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vardir: “Eger sen ilim ve hikmet ehlini seviyorsan onlarin yolun-
dan gitmen gerekir. Onun i¢in de, diinya islerine sadece zaruretleri
yerine getirecek kadar 6nem vermen, bos isleri terk etmen, tiim
¢aban ilim yolunda harcaman, ilim ehline ve meclislerine miizake-
re ve arastirma amaciyla gok sik gitmen gerekir. Ilim yolunda gi-
dersen Heyula denizinden c¢ikar, tabiata bagimli olmaktan kurtu-
lur, Adem (a.s.) babamizin giinahiyla diistiigtimiiz bu alemden

bagimsiz hale gelirsin.®”

Yukarida “insan kiigiik alemdir” tezinin felsefi degeri yaninda
insana fiillerini varliginin gayesine uygun diisecek bir sekilde ger-
ceklestirme bilinci verecegi hususu belirtildi. Iste bu baglamda
insanin yapmasi gereken sey ilk dénce onun kendini tanimasidir ki
nitekim bu husus Islam filozoflarinca da iizerinde durulmasi gere-
ken konularin en 6nemlilerinden biridir. Insana kiiciik alem de-
nilmesinin sebebini insanin kendisini tanimasi baglaminda agikla-
yan biiyiik Islam filozofu Kindi, insanin kendisini tanimasi tezine
felsefe tarifleri arasinda da yer vermistir. Nitekim onun felsefe
tariflerinin birinde “felsefe, insanin kendini tanimasidir.” Bu bag-
lamdaki agiklamasina ilk once seylerin “ya cisim ya da cisim de-
gildir” Onermesiyle basglayan Kindi, cisim olmayan seylerin ya
cevher ya da araz olacagin belirtir; insana gelince insan hem cisim,
hem nefs, hem de arazdan ibaret bir varliktir. Nefs cisim olmayip
cevher olduguna gore binaenaleyh insanin kendini tanimasi onu
hem ilk arazi hem de cisim olmayan cevheri tanimasina gotiiriir ki
boylece insan buradan hareketle her seyin bilgisine ulasmis olur.
Kind1'ye gore bilgelerin insana “kiigiik alem” adini vermis olmala-
r1 da bu nedenledir.®

Sonug

Thvan, insan1 tiim alemin 6zii ve yiice degerler manzumesine
sahip bir varlik olarak gormektedir. Varliklarin yaratilisinda bir
siralama vardir. Cansizdan bitkiye, bitkiden hayvana, hayvandan

insana... Iste insan bu siralamanin zirvesinde bulunan bir varliktir.

67 Resail, 2/26
68 Kindi, Resail, Kahire 1369/1950, s. 173.
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Bundan dolay1 yiice Allah insana sayisiz liituf ve ihsanda bulun-
mus, onu kerem sahibi yapmistir. [hvan’a gore, insanin bu diinya-
da goriinmesindeki maksat, ytice Allah’in isim ve sifatlarinin tecel-
li ettigi bir ayna olmasimndan dolayidir. Yiice Allah, insanin varolug
gayesini gerceklestirebilmesi icin, en giizel ve en miikemmel bi-
¢imde yaratmistir. Ona kendi ruhundan iiflemistir. Onu zek3, akil,
anlayis, kavrayis, ozellikle kendi benligini ortaya koyabilecegi ve
bu sayede diger tiim varliklardan daha iistiin olabilecegi irade ile
donatmagtir. Insan, manevi ozellikler ile maddi 6zellikleri kendi-
sinde birlestiren komplike bir varliktir. Ancak ayr1 ayri1 bunlarin
hicbiri degildir. Bunlarin birlesmesiyle ortaya ¢ikan varlik aleminin
¢ok oOzel bir cevheridir. Bu sebeple 6z itibariyle kainatin “6zii"nii
temsil etmektedir. Yaratici, insani1 esas alarak varlik dlemini dizayn
etmistir. Her sey insan i¢in bir vasitadir, insan ise gayedir. Yaratti-
g1 diger varliklari insanin emrine ve hizmetine vermistir. Sahip
oldugu bu potansiyelleri iyi ve dogru sekilde kullanabilen insan,
kemal seviyesine ulasarak, esyanin hakikatini ¢dzebilecek hale
gelecektir. Boylelikle, zaman ve mekana baglanan bedenle, onun
besleyici unsurlarmin tasallutundan kurtularak Allah’a kavusur.
Zira Allah’tan geldigi gibi saf ve temiz olmasi insan i¢in nihai he-
def olmalidir.
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