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OMER FARUK GORUCU ®

Oz: ihvan- Safa, X. yiizyilda Basra’da ortaya c¢ikan ve Batmi-
Ismaili yonelimleri oldugu bilinen gizli bir felsefe toplulugudur.
Din ve felsefenin yani sira siyasetle de yakindan ilgilenen Thvan-i
Safa’nin bilinen tek eseri olan Resdil’de niibiivvet, imamet ve hilafe-
te dair meseleler 6nemli yer kaplamaktadir. Bu ¢alismada, niibiiv-
veti peygamberlerle simirlayan fakat risaletin peygamberlerden
sonra imamlar tarafindan devralindigini savunan Thvan'm pey-
gamberlikle yakindan iliskisi bulunan vahiy ve mucize hakkindaki
diisiinceleri ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Thvan1 Safa, niibiivvet, peygamber, vahiy,

mucize.

@ Bu makale yazarm Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Felsefesi Bilim Dali'nda hazirlamis oldugu Ihvan-1
Safa Felsefesinde Niibiivvet Meselesi isimli Yiiksek Lisans tezinden iiretilmistir

b {zmir Katip Celebi Universitesi, SBE, Felsefe ve Din Bilimleri Program1

omerfarukgorucu@gmail.com
Disipl. Sosyal

Bilimler Dergisi
Say112, Ara 2022
Gelis Tarihi: 23.11.2022 | Kabul Tarihi: 30.12.2022 59


http://orcid.org/0000-0002-6743-3009

@B ‘ Omer Faruk Gériicii

Disipl. Sosyal
Bilimler Dergisi
Say1 12, Ara 2022

60

Revelation and Miracle in the Philosophy of
Ikhwan as-Safa

Abstract: Ikhwan as-Safa is a secret philosophical community that
emerged in Basra in the 10th century and is known to have Batini-
Ismaili orientations. In Rasail, which is the only known work of
Ikhwan as-Safa, closely interested in politics as well as religion and
philosophy, issues related to prophethood, imamate and caliphate
occupy an important place. In this study, it will be tried to reveal
the thoughts of the Ikhwan, who limited the prophethood (nu-
buwwah) to the prophets but defended that the prophethood (risa-
lah) was taken over by the imams after the prophets, about the re-
velation and miracle, which are closely related to prophethood.

Keywords: IThkwan as-Safa, prophethood, prophet, revelation, mi-

racle.
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Giris

[hvan-1 Safa, X. yiizyllda Basra’da ortaya gtkan ve Batmni-
Ismaili yonelimleri oldugu bilinen gizli bir felsefe toplulugudur.
Din ve felsefenin yani sira siyasetle de yakindan ilgilenen Thvan-1
Safa’nin bilinen tek eseri, ansiklopedik tarzda kaleme alinmis elli
iki risaleden miitesekkil Resail-ii Thvan-1 Safa adl1 eserdir. Matema-
tikten geometriye, cografyadan astronomiye, miizikten botanige,
fizikten metafizige, hemen her konuda bilgiyi igerisinde barindiran
eserde eklektik bir yap1 hakimdir ve ulihiyet, niibiivvet, ahlak ve
siyasete dair dini konular her zaman merkezdedir. EbG Hayyan et-
Tevhidi'nin (6. 1023) bildirdigi birka¢ kisi disinda, toplulugun
iiyeleri ve eserin miiellifleri hakkinda herhangi bir bilgi bulunma-
maktadir. Thvan’m Hz. Peygamber (sav)'den sonra onun yerine
gececek olan imamlarla ilgili olarak dile getirdigi baz fikirleri
onun Sil Ogretiyi yaymak ve ideal bir Sil devleti kurmak igin ku-
rulmus gizli bir teskilat oldugu seklindeki yorumlara kap: arala-
mistir. Resail’de Batini/Ismaili fikirlerin yer aldig1 dogrudur. An-
cak Thvan’in eklektik metodu ve uzlagtirmaci tavri onun herhangi
bir mezhebe veya felsefe ekoliine baglilig1 olup olmadigini belir-

lemeyi bir hayli zorlastirmaktadir.!

Resail’de niibiivvet, imamet ve siyasete iligskin tartismalar ol-
dukgca genis bir yer kaplar. Thvan’a gore, peygamberlerin seriatlari
farkl olsa da onlarin dinleri birdir. Bu peygamberlerin sonuncusu,
onceki peygamberlerin tiim {istiin vasiflarinin kendisinde toplan-
dig1 Hz. Muhammed (sav)’dir. Din, onunla birlikte kemale ermis,
seriatlarin en {istiinii onunla birlikte gelmistir. Ancak Thvan’a gore,
insanligin rehberlere olan ihtiyaci Hz. Peygamber’den (sav) sonra
da devam etmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber (sav), kendisin-
den sonra din ve diinya islerinde insanlara yol gostermek icin Ehl-i
beyt'inden imamlar tayin etmistir. Thvan, bu imamlar1 masum
olmalari, ilham almalari, ahldk, ziiht ve takva yoniinden {iistiin

olmalar1 agisindan peygamberlere benzetmekte ve Hz. Peygam-

1 Mustafa Oztiirk, “Thvan-1 Safa’nin Felsefi Diislince Sisteminde Kur’an ve Yorum”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 14-15, (2003), s. 283-88.

AB

Disipl. Sosyal
Bilimler Dergisi
Say112, Ara 2022

61



@B ‘ Omer Faruk Gériicii

Disipl. Sosyal
Bilimler Dergisi
Say1 12, Ara 2022

62

ber’in (sav) vefatindan sonra bu imamlara tabi olmanin sart oldu-
gunu belirtmektedir. Boylelikle Thvan, risileti peygamberlerin
hayatta olduklar1 zamanla smirli tutmamakta, kiyametin kopacag:

asra kadar uzanan genis bir zamana yaymaktadir.

[hvan'm niibiivvet, imamet ve siyasetle ilgili diisiinceleri, nii-
biivvetin dogrudan iligkili oldugu vahiy ve mucize konulariyla
baglantilidir. Bu ¢alismada, Thvan’in vahiy ve mucize konusunda
zaman zaman ehl-i siinnetten uzaklagarak Sii/Ismaili diigiinceye
yaklastig1 fakat genel olarak din ve felsefenin eklektik bir bicimde
harmanlandig1 bir yaklasimi benimsedigi iddias1 temellendirilme-
ye ve Thvan'm bu konudaki fikirleri netlige kavusturulmaya caligi-

lacaktir.
Peygamber Anlayis1

Tiirk¢ede “niibiivvet” kokiinden tiiretilmis “nebi” yerine daha
¢ok Farscadan alinmis “peygamber (peyamber, haber getiren)” ve
“peygamberlik” kelimeleri kullanilir. Risalet kavrami da niibiiv-
vetle es anlamli kabul edilmekle birlikte dini literatiirde daha ¢ok
“niibiivvet” tercih edilmistir. Her iki kavramda asil unsuru, Al-
lah’in vahiy yoluyla 6grettigi bilgileri ve O'nun emirlerini insanla-
ra ulastirip ilahi elcilik gorevini yapma teskil eder. Kavram ve
tanum agisindan geleneksel Islami diisiinceden ¢ok farkls olmayan
bir bigimde konuyu ele alan Thvan’a gore niibiivvet yani peygam-
berlik, Allah tarafindan insanlar arasindan secilen bazi kimselerin
melekler araciligryla Allah’tan aldiklar: vahyi insanlara ulagtirmak,
farzlan ve yasaklar insanlara bildirmek, insanlar1 Allah’m yoluna
cagirmak, diinyayi 1slah etmek ve ebedl mutlulugu temin etmekle
gorevlendirilmesidir.?

fhvan, ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Adem?, son peygam-
berin ise Hz. Muhammed (sav)* oldugunu ifade ettikten sonra,
gorev ve yetkiler agisindan tiim peygamberlerin ayni seviyede
oldugunu yaratilis olgusu ile agiklamaya calisir. Baslangicta Seytan

2 fThvan-1 Safa, Resdil-ii fhvﬁni’s—Saﬁi ve Hullani’l-Vefd, (ed. Arif Tamer), Beyrut, 1995,
1/321; 111/246, 385, 425; IV/62-63; V/138, 264, 287-288.

3 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/312; V/36, 227, 258.

4 [hvan-1 Safa, Resdil, I11/115.
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tarafindan Hz. Adem’e kurulan tuzak, her peygamber déneminde
farkli sekillerde devam etmistir. Her peygamberin zamaninda
cahilleri peygambere karst kiskirtan Iblis ve seytanlar var olmus-
tur. Dolayisiyla Thvan’a gére her peygamber Hz. Adem’in gorevini
tistlenir ve kendi zamaniin Adem’i olur.>

Thvan, felsefenin ve 6zellikle kendi calismalariin altinda ya-
tan biricik gayeyi en yiiksek amag olan Allah'in ahlakiyla ahlak-
lanma olarak belirler. Bu ylice gayeyi kendisine prensip edinen
kimselerin tek ¢ikar yolunun ise peygamberlik ve vahiy esasina
dayanan bir felsefe ortaya koymak oldugunu belirtir.¢ Felsefesinin
meleklerin 6grettigi haberlere ve peygamberlerin getirdigi vahye
dayandigini belirten” Thvan, goriislerinin dogrulugunu filozoflarmn,
peygamberlerin ve imamlarin bildigini savunur® ve onlara teslimi-
yet gosterdigini hemen her firsatta ifade eder.? Ona gore, Allah’'in
halifeleri olan peygamberlere itaat ne kadar onemliyse, peygam-
berlerin halifeleri, varisleri ve elgileri olan imamlara ve Allah’in
seckin kullar1 olan alimlere itaat etmek de o kadar 6nemlidir. Ciin-
kii peygamberler gittiklerinde timmetin hidayetini bu kisilere bi-

rakarlar.10

[hvan, tamamen nesnel bir bakis agisiyla, herhangi bir ekole
baglh kalmaksizin, sirf hakikati arama maksadiyla kaleme aldigini
iddia ettigi ve bu iddiasini sik sik dile getirdigi Resail’de Islam
dininin inang esaslariyla paralellik arz ettigini savundugu goriisle-
re yer verir ve temelde filozoflarla peygamberlerin goriiglerinin
birbirini dogrular nitelikte oldugunu ifade eder.!' Donemin mes-
hur problemi olan din-felsefe iliskisi ve peygamber-filozof karsilas-
tirmast konusuna da deginen Ihvan, kendince ortaya koydugu
delillerle konuyu ¢ozmeye calisir ve felsefeye ¢ok onem vermis

olsa da felsefenin ilk sahipleri olarak gordiigii peygamberlerin

5 Thvan-1 Safa, Resdil, V/45, 66-69.

6 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/235; V/75.

7 thvan- Safa, Resdil, IV/139.

8 Thvan-1 Safa, Resdil, I1/363.

9 Thvan-1 Safa, Resdil, V/184.

10 fhvan-1 Safa, Resdil, 111/287; V/219.
11 fhvan-1 Safa, Resdil, V/31-32.
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distiinliigiiniin kabul edilmesi ve bu konuda herhangi bir kiyasla-

ma yoluna gidilmemesi konusunda okuyucusunu uyarir.'?

Ihvan, varliklar arasinda iistiinliik dereceleri acisindan bir hi-
yerarsinin bulundugunu kabul eder. Bu hiyerarside peygamberler,
peygamber olmayan insanlarin iizerinde, meleklerin hemen altin-
dadir.’® Bazi peygamberler ise meleklerin hepsinden olmasa da
bazilarindan iistiin olabilirler.1* Insanlar peygamberlere, imamlara
ve onlarin getirdiklerine uymak ve onlarin yolundan gitmek sure-
tiyle peygamberlerin ve meleklerin mertebesine ¢tkmaya hak ka-
zamirlar.’s Insan ilminin ulagabilecegi iist sinir ise kendi zamaninda
yagayan peygamber veya filozofun makaminin hemen altidir.'®

[hvan’a gore, peygamberler her bakimdan iistiin yaratilmis-
lardir. Onlar beger olsalar da meleklere benzerler.”” AkKli ilimler,
ahlaki olgunluk, rabbani bilgiler ve ruhsal hizmetler konusunda
insanlarin en yiiksek tabakasinda peygamberler bulunur.'s Allah,
teblig ve irsat vazifelerini hakkiyla yerine getirebilmeleri igin onla-
r1 aklen ve ahlaken en {iistiin sekilde yaratmistir. Peygamberler,
biyolojik olarak da diger insanlardan iistiindiirler. Insanlik tarihi
boyunca gelen tiim peygamberler viicut yapilar itibariyle hemen
fark edilmiglerdir. Bunun en 6énemli gostergelerinden biri Allah’m
peygamberlerini genclerden segmesidir. Thvan’a gore, ilerlemis
yaslarda, yani kendisinde yasliligin olumsuz ve zayiflatia1 etkileri-
nin goriilmeye basladig1 bir donemde ilk kez vahye muhatap olan
hicbir peygamber yoktur."

[hvan’a gore, peygamberler enbiyanin ve hukemanim iklimi

olan dérdiincii iklimde dogmuslardir. Zira Thvan’a gére bu iklimin
halki tabiat ve ahlak olarak insanlarin en adilidir.? Evreni, Ay-iistii

12 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/392; IV/339-340.
13 Thvan-1 Safa, Resdil, V/122-124.

14 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/18.

15 Thvan-1 Safa, Resdil, V/230.

16 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/174.

17 fhvan-1 Safa, Resdil, I11/396.

18 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/339-340.

19 fhvan-1 Safa, Resdil, IV/49.

20 fhvan-1 Safa, Resdil, 1/186.
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ve Ay-alti olarak ikiye ayiran Thvan’a gore, Ay-iistiindeki goksel
devinim, kozmolojik anlamda Ay-altindaki olus ve bozulusun
yakin nedenidir; uzak neden ise Tanr1'dir. Thvan’a gore Ay-altinda
goksel etkileri yadsimak olanaksizdir; hi¢ kimse Giineg’in, Ay’'in ve
yildizlarin gézlemledigimiz etkilerini yadsiyamaz. Yildizlar sadece
gelecegi haber vermekle kalmazlar, ayn1 zamanda Ay-alt1 dlemde
ortaya ¢ikan seyleri meydana getirir veya onlar tizerinde dogrudan
etkide bulunurlar. Aym sekilde talih ve ugursuzluk da yildizlar-
dan gelir. Sozgelimi, Jiipiter (Miisteri), Giines ve Veniis (Ziihre)
talih getirirken, Satiirn (Zuhal), Mars (Merih) ve Ay ugursuzluk
getirir. Merkiir (Utarit), ilim ve irfanin hakimidir; iyi ve kotiiye
iligkin bilgimizi ona borgluyuzdur. Gék cisimlerini Allah'in gérev-
lendirdigi melekler olarak kabul eden Thvan’a gore peygamberle-
rin dogumlarinda ve vahiy almalarinda yildizlarin etkisi vardir.
Bunun nedeni, insanin kii¢lik dlem olmasi ve kendisinden merte-
bece daha yiiksekte bulunan varliklardan etkilenmesidir. Buna
gore, Glines Jiipiter'in haddinde olursa ¢ocuk, peygamberlik has-
letlerini kabule yatkin hale gelir.?! Ciinkii Giines, krallarin, baskan-
larin ve onlarla birlikte olanlarin dogumlariyla; Jiipiter, peygam-
berlerin, seriat ve din sahipleri ile onlarla sonuna kadar birlikte

olanlarin dogumlariyla ilgilidir.22

Resail’de gokga rastlanan bir ifade vardir ki o da peygamberle-
rin “nefislerin doktorlar1" (etibbaii'n-niifis) oldugudur.? Doktorla-
rin bedensel hastaliklar: tedavi ettikleri gibi peygamberler de nefsi
hastaliklar1 tedavi ederler. Onlar hem din hem diinya islerini dii-
zeltmek icin gorevlendirilmislerdir. Peygamberler, insanlar1 diin-
yaya asirl baglanmaktan kurtarip Ahiret mutluluguna eristirirler.
Boylece dlem biitiiniiyle iyilige biiriinecek ve ilk neset ettigi ilkeye
donecektir.# Thvan’a gére gok sayida peygamberin pes pese gel-
mesinin sebebi, Seytanin Ademoglunu aldatmasinin sona ermeme-

sidir.%> Her peygamber kendi devrinin 6zellikleri ve ihtiyaglarina

21 fhvan-1 Safa, Resdil, 11/334.
22 fhvan-1 Safa, Resdil, V/104.
23 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/378.
24 Thvan-1 Safa, Resdil, V/26.
25 Thvan-1 Safa, Resdil, V/65.
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gore gelir. Peygamberlerin gosterdigi mucizeler de kendi devirle-
rine goredir.?e Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (sav) kadar pek
¢ok peygamber gelmis olsa da onlarin hepsinin amagclar1 birdir.
Onlarm sayilarinin ve yontemlerinin ¢oklugu, insanlarin bedenle-
rini saran hastaliklarin tiiriine gore farkl tedaviler uygulayan dok-
torlarin ¢oklugu gibidir.?”

Ihvan, Islam seriatinin son seriat, Hz. Muhammed’in de son
nebi oldugunu Kur’an’dan ve hadislerden nakiller yaparak delil-
lendirir?® ve Hz. Muhammed (sav) ile birlikte vahiy kapisinin ka-
pandigini ifade eder.”? Ancak Thvan, nebi kelimesini yalnzca pey-
gamberler igin kullanirken, resul kelimesini Allah ile kullar ara-
sinda elcilik yapan melekler veya peygamberlerin yoluna ¢agiran
dstiin vasifli insanlar anlaminda da kullamir. Resul kavramina
melekler, peygamberler, halifeler, imamlar, alimler ve Allah’in
seckin kullar1 da dahildir. Dolayisiyla, [hvan’a gore, her nebi aym
zamanda resuldiir fakat her resul nebi degildir. Hz. Muhammed
(sav) ile birlikte niibiivvet sona ermistir fakat risalet Hz. Peygam-
ber’in (sav) elgileri olan imamlar araciligiyla halen devam etmek-
tedir.30
Vahiy Anlayis:

Sozliikte, “hizli bir sekilde ve gizlice sOylemek, isaret etmek,
ilham etmek” gibi anlamlara gelen vahiy, terim olarak “Allah’in
diledigi seyleri peygamberlerine gizli bir sekilde bildirmesi” de-
mektir.3! Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde fiil ve mastar kaliplarry-
la gegen vahiy kelimesi, ayetlerin ¢cogunda Allah’a, bazilarinda ise
seytana ve onun yardimcilarina nispet edilir. Kur'an-1 Kerim’de
vahyetme fiili hem terim hem de sozliik anlaminda kullanilir. “Al-

26 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/275-276.

27 Thvan-1 Safa, Resail, 11/130.

28 Thvan-1 Safa, Resdil, 11/317; 111/115, 180.

29 Thvan-1 Safa, Resdil, V/266.

30 Thvan-1 Safa, Resdil, V/260, 287-288.

31 Ragib Isfahani, “Vhy”, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur’an, Dimegk: Daru’l-Kalem, 1997;
Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000, s. 49;
Recep Kilig, Modem Bat: Diisiincesinde Vahiy, Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2002, s. 5-162.
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lah’in peygamberlerine diledigi seyleri gizli bir sekilde bildirmesi”
anlaminda gegen vahyetme fiili terim anlaminda kullanilmistir.3
Allah’in, Hz. Mfisa’nin ve Hz. Isa’nin annesi gibi peygamber ol-
mayan bazi insanlara, meleklere, arilara, yerkiireye ve goklere
vahyetmesi, vahyin sozlitk anlaminda kullanimina birer 6rnektir.3
Seytanlara atfedilen vahyetme fiili ise seytanin, kendi dostlar1 olan
insanlara ve cinlere, onlar1 aldatmak i¢in yaldizli laflar fisildamasi-
n1 ifade eder.?

Kur’an’da, Allah’in insanlara emirlerini vahyetme, perde ar-
kasindan konusma ve elgi vasitasiyla hitap etme olarak {ige yolla
bildirdigi ifade edilir.®> Kelamcilar, naslardan hareketle, vahyin
peygamberlere farkli sekillerde geldigini belirtmislerdir. Bunlar:
Allah’in dogrudan veya melekler vasitasiyla peygamberlerine hi-
tap ettigi sadik riiya, Allah’in perde arkasindan peygamberlerine
hitap etmesi, peygamberlerin kalplerine sozlii veya sozsiiz olarak
vahyin ulasmasi, Cebrail’in kendi suretiyle gelerek Allah’in diledi-
gi seyleri peygamberlere bildirmesi, Cebrail'in kendisi goriinme-
den, ¢ingirak sesine benzer bir sesle peygamberlere vahyi iletmesi
ve Cebrail’in insan sekline girerek peygambere vahyi ulagtirmas:
olarak siralanabilir.3

fhvan, kendisine vahiy, ilham ve ilahi destek verilen seriat sa-
hibi ilk peygamberin Hz. Adem oldugunu belirterek, vahyin insan-
Iik tarihinin en basindan beri insanlara yol gosterdigini vurgular.
Resail’deki anlatima gore, Hz. Adem ve esi cennetten cikarilinca
diinyada pismanlik i¢inde dolasmaya baslamislardir. Hz. Adem,
en yetkin kelimelerle Rabbine yakarip tévbe edince, tovbesi kabul
edilmis ve kendisine diinyada yasamak i¢in gerekli olan her tiirlii
bilgi 6gretilmistir. Hz. Adem’e seriat verilmis ve nesli arasinda onu
kaim kilmasi emredilmistir. Bunun yaninda, kendisinden Allah’a

ibadet etmesi, calismasi ve gesitli sanatlar ortaya koymasi istenmis-

32 Nisa, 4/163

3 Kasas, 28/7; Nahl, 16/68; Fussilet, 41/12; Zilzal, 99/5; Enfal, 8/12

3 En’am, 6/112

% Sira, 42/51

3% Yusuf Ziya Keskin, “Vahiy Olgusu”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, Say1 2, (2017), s.
158.
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tir.” Vahiyle bildirilen hakikatler zalimlerin ve batil ehlinin tahay-
yiilleriyle karistikca Allah vahyini yenilemis ve onu tekrar indir-
mistir.3 Thvan’a gore, vahiy insanlarin akil ve diisiince seviyeleri-
nin farkliligi, gayba ait hakikatlere rehber olmaksizin ulasmanin
imkansizligi ve hem diinya hem de ahirete iliskin konularda ken-
dilerine rehberlik edecek ilahi bir yonlendirmenin varligina olan

ihtiya¢ dolayisiyla insanlik i¢in biiyiik bir liituftur.®
Islam diisiincesinde vahyin mahiyeti hakkinda birgok farkli

goriis ileri siiriilmiistiir. Bunlardan en yaygm olani, vahyin Allah
kelam1 oldugu ve bu ilahi kelamin lafizlara dokiilerek, peygamber-
lere kendi toplumlarinin dilinde indirildigidir. Vahyin mahiyeti
hakkinda daha az yaygin olan ve filozoflar tarafindan savunulan
bir bagka goriis ise peygamberlerin Faal Akil'la ittisal edip ilahi
bilgilere eristikleri ve peygamberlerin ilahi kelam: muhayyile giig-
leriyle sembolize ederek, gonderildikleri toplumun anlayabilecegi
lafizlara doktiikleri yoniindedir. Farabi'nin savundugu bu goriise
gore, peygamberlerin melekleri goriip onlardan vahiy almalari
duyusal degil, zihinsel bir olgudur. Niibiivvetin ve vahyin temeli-
ne akillar nazariyesini koyan Farabi, o giine kadar Islam diisiince-
sinde hi¢ dile getirilmemis bir aciklama modelini denemis; Faal
Akil'la tefekkiir ve sezgi yoluyla ittisal etmenin miimkiin oldugu-
nu sOyleyerek, hem peygamber hem de filozofun ayni kaynaktan
beslendigi sonucuna varmistir.*

Plotinusgu sudiir nazariyesini revize ederek kendi ontolojisini
kuran Farabi'nin Cebrail'le 6zdeslestirdigi Faal Akil (11. akil) olus-
bozulus aleminin bir {istiinde yer alir ve Ay-iistii alem ile Ay-alt1
alem arasindaki etkilesimi saglar. Faal Akil, Thvan diisiincesinde
de yer alir fakat Farabi'nin soziinii ettigi Faal Akil, goksel akillarin

sonuncusuyken, Thvan diisiincesinde Allah’tan sudfrr eden ilk

%7 thvan-1 Safa, Resail, 111/92; V/36.

3 Thvan-1 Safa, Resail, V/277-278.

3 thvan-1 Safa, Resiil, V/264.

40 Ebu Nasr Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, (cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener,
M. Rami Ayas), Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980, s. 2, 45, 95, 106-7; Yunus
Eraslan, “islam Filozoflarinda Melek Inanc1”, Kilis 7 Aralik Universitesi fluhiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Cilt 8, Say1 1, (2021), s. 176.
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varliktir.#! Thvan, ilahi mesajin Allah’tan peygambere dogrudan
intikal etmedigini; vahyin Allah’tan bir alt varlik mertebesinde
bulunan Faal Akil’a indigini, buradan da daha alt mertebelerdeki
diger varliklara intikal ederek levh-i mahfuza ulastigini; arsin tasi-
yicist olan melekler tarafindan levh-i mahfuzdan alinip bir alt mer-
tebedeki meleklere iletildigini ve nihayetinde peygamberlere ulas-
tirlldigini savunur.®2 Bu diistinceye gore Allah, Faal Akil't yoktan
var etmis ve ona alemi yaratip diizene koymasi igin gerekli olan
her tiirlii bilgiyi vermistir. Buna vahiy de dahildir. Yani Allah,
ezeli kelamini Faal Akil’a aktarmistir. Boylece Faal Akil’dan alt
mertebedeki varliklara intikal eden ilahi kelam nihayet siifli alem-

de bulunan insana kadar ulagmaktadir.*?

[hvan’a gore, Allah, doga olaylarini diizenleme, diledigi kulla-
rina vahyetme, ruhlar1 kabzetme ve Kiyamet giinii suru {iifleme
gibi islerde melekleri gorevlendirdigi gibi, alemin yaratilmasi ve
diizene koyulmasinda da Faal Akil't gorevlendirmistir. Allah, her
seyi yoktan var edendir ve yarattig1 hicbir seye benzememektedir.
Bununla beraber, var ettigi aleme miidahale etmekte ve yarattig
kullarina ezeli kelamiyla hitap etmektedir. Gériinen o ki Ihvan,
Allah’in adleme dogrudan miidahale etmesinin ulithiyete aykiri
olacag diisiincesiyle Tanri-alem iligkisini sudtir teorisiyle kurmaya
calisan Farabi ve Ibn Sina ile benzer bir goriisii paylasmakta ve
Allah ile kullar1 arasindaki bagin dogrudan degil, dolayli bir bag

olmasi gerektigini diistinmektedir.*

fhvan’a gore vahiy akli bir olgudur fakat aklin mahalli beyin
olmakla birlikte o manevi bir cevherdir ve ruh ile ayni anlamdadr.
Dolayisiyla akil, bedenin yok olmasiyla yok olmaz. Thvan’a gore
bunun aksini diistinmek, ilimleri, hikmetleri, peygamberlerin geli-
sini, gokten vahyin inmesini ve feleklerin yaratilmasmi anlamsiz
kilar. Diisiince giiciiniin, tasavvur, tefekkiir gibi 6zelliklerinin yani

sira i¢sel aydinlanma, kalbin nurlanmasi, kehanette bulunma, il-

41 Thvan-1 Safa, Resdil, V/357-358.

42 Thvan-1 Safa, Resdil, V/7; Bkz. Zuhruf, 43/4; Vakia, 56/77-78; Buriic, 85/22.
43 Thvan-1 Saf, Resdil, V/7, 165-166, 359-360.

4 fhvan-1 Safa, Resdil, I11/258-262; V/146-148.
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ham, vahiy ve riiya gibi 6zellikleri vardir. Thvan diisiincesinde her
ne kadar vahiy aklin giiglerinden biri olarak goriilse de bu, kisinin
sadece akli yetkinligiyle ilgili bir durum degildir. Herhangi biri
ilahiyat konular {izerinde ¢okca diisiinmekle vahiy alacak yetkin-
lige ulasamaz. Zira ilahi kelam Allah katindan indirilmistir ve ona
herkesin erisebilmesi miimkiin degildir. Thvan, peygamberlerin

vahiy alabilmelerini saglayan iistiin hali soyle aciklamaktadir:

Cevherinin safligi, tabiatinin selameti, organmin yetkinlesmesi ve

kemal noktasina ulagmasiyla onun konusan peygamber ve zamani-

nin halkina 6gretmen olmasi; vahiy ve destegi kabul etmesi miimkiin

olur.#®

Vahyi insanlarin ilgilendigi bilgilerin ilki, en yiiksegi ve en
saglami olarak goren Thvan, Allah'in insanlarla vahiy araciligiyla
perde arkasindan yahut melekler vasitasiyla konustugunu kabul
eder. Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglu Hz. Ismail’i bogazlamakla
emrolundugunu gormesi gibi vahiy bazen de uykudayken gelir.
thvan’a gore, “Andolsun, Allah, peygamberinin riiyasim dogru cikardu.
Allah dilerse siz, giiven icinde baslarimizi kazitmig veya saclarmizi ki-
saltmig olarak korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz.”* ve Hz. Yusuf
hakkindaki “...Iste bu, daha énce gordiigiim riiyanin yorumudur. Rabbim
onu gerceklestirdi.”¥ vb. ayetler, sadik riiyanin bir vahiy unsuru
oldugunun kanitidir. Thvan, peygamberlerin ¢ogunun vahyi uy-
kudayken, nefsin duyular1 kullanmay: terk ettigi bir zamanda ka-
bul ettigini belirtir. Bunun yaru sira Thvan, hadis olarak rivayet
edilen “vahiy kalkti ama sadik riiya aynen kaldi1”* sdziinli zikrederek,
Hz. Peygamber’den (sav) sonra da bazi kisilerin sadik riiya yoluyla
Allah’tan vahiy ve ilham alabilecegine dair imada bulunmakta;
rityalarin hakikatinin olmadigini ve nefsin varligimin bulunmadi-
gin1 iddia eden kimsenin biiyiik bir ilimden mahrum kalmis oldu-
gunu ifade etmektedir.®

45 Thvan-1 Safa, Resdil, V/138, 169, 364.

46 Fetih, 48/27

47 Ytisuf, 12/100

4 Muteber hadis kaynaklarinda bulamadik.
4 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/80; V/97.
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Resail’de vahiy, ilham ve ilahi destek sozciikleri genellikle pes
pese gecer ve bu sozciikler zaman zaman birbirinin yerine kullani-
lir. Thvan, hem peygamberlerin, hem imamlarin ve seckin kullarin,
hem de hayvanlarin vahiy ve ilham aldiklarini ifade etmekle bera-
ber, bu sozciiklere kullanildig1 yere gore farkli anlamlar yiikler.
Hayvanlarin aldigi vahiy ve ilham, onlarin gii¢ yetiremeyecegi
bazi isleri ilahi bir destekle yapiyor olmalarini ifade eder. Kus ve
hayvan tiirlerinin yuva ve barmak yapmalari ile yavrularin yetis-
tirmeleri buna 6rnektir. Thvan’a gore, peygamberlere has olan va-
hiy ve ilham son peygamberin vefatiyla sona ermis olsa da Al-
lah’in veli kullar1 ve iimmetin bilginlerine has olan vahiy ve ilham
inmeye devam etmektedir.®® Ancak fhvan, insanlarin kendisine
iman etmek ve uymakla sorumlu olduklar: ildhi kitaplarin gonde-
rildigi vahiy ve ilhamla diger insanlara gelen vahiy ve ilhami bir
tutmamakta; bunlar1 peygamberlere kitap disinda ilahi bir destek
olarak verilen vahiy ve ilham kategorisinde gérmektedir. Vahyin
asil gayesinin insanlara semavi mertebeleri kazandirmak oldugu-
nu savunan’! Thvan, nefsini terbiye edip maddi ve manevi kirle-
rinden arinan kimsenin meleki mertebeye ulasarak ilahi destek
anlamindaki vahiy ve ilhami kabul eder hale gelebilecegini savu-
nur.? Thvan’mn gergek filozoflar olarak gordiigii kimseleri zithd ve
takva lizere yasayan Ornek sahsiyetler olarak tanitmasi,® bu filo-
zoflarin imamlar ve Allah’in veli kullar: gibi ilahi destek anlamin-

da vahiy ve ilham alabileceklerini fikrini giiclendirmek icindir.

Vahiy ve ilham siirecine goksel akillar1 dahil ederek konuya
felsefi-psikolojik bir agiklama getiren Thvan, Farabi'nin baslattig:
isi devralmakta ve kendisinden sonra Ibn Sina’y1 da etkileyecek
olan akillar nazariyesini bilgi felsefesinin temeline yerlestirmekte-
dir. Thvan, peygamberlere verilen vahyi dogru bilginin 8lgiitii ola-
rak kabul ederek, felsefi bilginin vahiyle ortiistiigli siirece kabul
edilebilir oldugunu, vahye mubhalif olan filozoflarin ise sahte filo-

50 Thvan-1 Safa, Resdil, I[/269-270; I11/192-193, 202, 348-349; V/79, 266, 289, 316.
51 Thvan-1 Safa, Resdil, V/7.

52 [hvan-1 Safa, Resdil, 111/202, 348; V/79, 166-168.

53 fhvan-1 Safa, Resdil, V/31-32, 366.
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zoflar oldugunu ve bunlarin goriislerinin dikkate alinmamasi ge-
rektigini savunmaktadir.>* Bu da aralarinda derece farkli olmakla
birlikte vahiy, ilham ve felsefi bilginin ayn1 kaynaktan alindig1 ve
hakikatin birligi noktasinda bunlarmn birbiriyle celismeyecegini

anlamina gelmektedir.

Thvan, peygamberlere itaat edilmesi gerektigi gibi filozoflara
da itaat edilmesi gerektigini belirtir. Kendi ifadesiyle: “Icinde yasa-
diklar1 zamanda peygamberlere ve filozoflara isyan edenler, firavunlar,
haménlar ve kdriinlar gibidir.”> Imamlar ise peygamberlerin sancag1
kendilerine emanet ettigi, sirlarin1 yalnizca kendilerine actigi ve
iimmet i¢inde yalnizca kendilerine ahit verdigi kimselerdir. Onlar,
peygamberden sonra iimmetin en bilginleri ve peygamberin halife-
leridir. Dolayisiyla, peygamberler ve filozoflara oldugu gibi imam-
lara da itaat edilmesi gerekir.% Ancak bu durum, Thvan’m onlar
peygamberle ayn1 seviyede gormesinden degil, insanlar arasindaki
derece farkindan kaynaklanmaktadir. Zira Thvan’a gore alt merte-
bede olan, tist mertebedekine itaat eder. Bu itibarla, siradan insan-
lar alimlere, alimler imamlara, imamlar filozoflar ile peygamberle-
re, peygamberler ise vahiy melegine tabidir.5”

Mucize Anlayis:

Mucize, “acz” kokiinden tiiretilen ve sozliikte “herhangi bir
konuda aciz olmak; bir seye gii¢ yetirememek” gibi anlamlara ge-
len bir kelimedir. Mucize kelimesi ne Kur’an’da ne de hadislerde
gecer. Ancak her ikisinde de “acz” kokiinden tiiretilmis baz1 keli-
meler yer almaktadir. Kur’an’da acz” kelimesi “aciz kalmak, aciz
birakmak ve Allah’in ayetlerini yalanlamak i¢in yarismak” gibi
anlamlarda ge¢mektedir. Peygamberlerin gosterdigi olaganiistii
haller ve harikulade olaylar Kur'an’da “mucize” kelimesiyle degil
“ayet” kelimesiyle karsilanmaktadir.5

54 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/23; IV/339-340.

5 fhvan-1 Safa, Resail, IV/195.

56 Thvan-1 Safa, Resdil, V/266.

57 Thvan-1 Safa, Resdil, V/200.

58 {bn Manz{r, “Acz”, Lisinii’l-Arab, Beyrut: Dar-u Sadr, 1990; Cevheri, “Acz”, es-
Sthah, (ed. Emil Bedi’ Ya’kub, Muhammed Nebil Tariki), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1999; Muhammed Zebidi, “Acz”, Tdcii’'l-’Arils min Cevihiri’l-Kamiis, (ed.
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Mucize kelimesinin bir kelam terimi olarak ilk defa miladi X.
ylizyilda kullanildig1 sanilmaktadir. Bir kelam terimi olarak muci-
ze: “peygamberlik iddiasinda bulunan zatin, peygamberligini dog-
rulamak igin inkarcillara meydan okudugu sirada, bagkalarinin
benzerini yapmaya asla gii¢ yetiremeyecegi bazi olaganiistil seyle-
rin kendisinden ortaya ¢ikmas1” demektir. Kelamcilarin mucize
tanimlarinda bazi kiiglik farklar vardir. Maturidi, mucize tanimin-
da, onun bir benzerinin 6grenim yoluyla meydana getirilememesi-
nin tizerinde dururken, Kadi Abdilcabbar, onun Allah tarafindan
yaratildigini ve niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu
gostermeyi amagladigini vurgular. Seyyid Serif Ciircani’ye gore ise
peygamberin dogrulugunun ispati olan mucize ayni zamanda
hayra ve saadete vesile olan harikulade bir olaydir. Kelamcilarin
farkli tanimlarindan yola ¢ikarak mucizenin, Allah'in ancak pey-
gamberlik iddiasinda bulunan zatin iddiasina uygun ve peygam-
berligini dogrulayic nitelikte yaratmis oldugu, diger insanlarin ise
yapmaya gii¢ yetiremedikleri harikuldde olaylar oldugunu ifade
etmek gerekir. Bu sartlardan biri eksik oldugunda ortaya ¢ikan fiile
mucize denilebilmesi miimkiin degildir. Ayrica, peygamberden
sadir olan olaganiistii hal peygamberlik iddias1 ve kafirlere mey-
dan okuma (tahaddi) sonrasinda ortaya ¢ikmalidir. Peygamberde
bunun disinda olaganiistii bir fiil meydana gelirse buna mucize
denilmez. Peygamberlerden mucize disinda sadir olan diger ola-
ganiistii haller miiminlerin imanini giiglendirmek ve onlar1 goniil

huzuruna kavusturmak i¢indir.%

Islam diisiincesinde mucizeler hissi, haberi ve akli olmak iize-
re li¢ kategoride ele alinmistir. Hissi mucizeler, Hz. Musa'nin asa-
sinin yilana dontismesi olaymda oldugu gibi, insanlarin duyu or-
ganlarina hitap eden mucizelerdir. Bu mucizeler tabiat kanunlariy-

Nevvaf el-Cerrah), Beyrut: Dar-u Sadr, 2011; Asim Efendi, “Acz”, EI-Okyaniisu’l-
Basit fi Tercemeti’l-Kamilsi'l-Muhit, (ed. Mustafa Kog, Eylip Tanriverdi), Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013.

% Ciircani, Serhu’l-Mevikif, (ed. Abdiirrahman Umeyre), Beyrut: Daru’l-Cil, 1977,
Cilt III, s. 342; Mustafa Bozkurt, Hiiseyin Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Agi-
dan Sihirden farklilig1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 2,
(2014), s. 149-51.
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la aciklanamaz ve gorenleri hayrete diisiiriir. Hissi mucizeler orta-
ya ciktiklar1 zaman ve mekanla simurlidir. Bu mucizelere ortaya
ciktiklar1 anda sahit olamayan insanlar ancak onun haberlerini
tasdik edebilirler. Haberl mucizeler, peygamberlerin vahye daya-
narak verdikleri gaybi haberleri kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in,
Islam’m doguda ve batida yayilacagini énceden bildirmesi bu tiir
mucizelerdendir. Akli mucizeler ise insanlarin akil ve diisiince
giiciine hitap eden tiirdendir. Peygamberlerin egsiz ahlaki, iyiligi
hakim kilmak i¢in ortaya koyduklar fiillerin yficeligi, zekalarinin
keskinligi ve kendilerine verilen kitaplarm benzerinin getirileme-
mesi gibi hususlar akli mucizeye 6rnektir. Hissi mucizeler sadece
ortaya ¢iktiklar1 zaman ve mekanla sinirhiyken, akli mucizeler igin

boyle bir sinirlandirma bulunmamaktadir.®

Materyalistler (dehriyytin) ve natiiralistler (tabiiyytn) disinda
tiim Islam filozoflar1 peygamberligi, vahyi ve mucizeyi tasdik et-
mislerdir.®! Peygamberlerin dogruluklari, 6rnek yasantilar ve {is-
tiin vasiflar1 sagduyulu kimseler icin peygamberligin delili sayila-
bilirse de peygamberlere kars: biiyiikliik taslayip inat eden kimse-
ler icin peygamberligi kanitlamanin mucizeden bagka yolu yoktur.
Burada, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisinin gergekten
peygamber olup olmadigmin anlagilmas: s6z konusudur. Bu ne-
denle Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu mucizeyi peygamberli-
gin ispatlanmas icin sart olarak gormiiglerdir.®

Kelamcailarin mucize tanimlarinda iki husus dikkat c¢eker: bi-
rincisi, mucizenin meydan okumadan (tehaddi) sonra gerceklesti-
&i; ikincisi ise mucizenin bir hikmet ve amaca yonelik olarak pey-
gamberin elinde gergeklesen ilahi bir fiil oldugudur. Dolayisiyla
diger insanlarda meydana gelen keramet, istidrac, sihir ve benzeri

hallere mucize denilemez. Resail’de “mucize” kelimesi kelamcila-

¢ Nureddin es-Sabtini, Maturidiyye Akaidi, (cev. Bekir Topaloglu), Ankara: Diyanet
i§1eri Bagkanlig1 Yayinlari, 1998, s. 103, 109-11.

ot Tbn Riisd, Felsefe-Din Iligkileri, (ed. Stileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yayinlari,
1985, s. 313.

©2 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet
Edilen Hissi Miicizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 18, (2000), s. 124-25.
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rin kullandig1 sekliyle bircok yerde gegmektedir. Thvan, doktorla-
rin ilaglarinin hastalara gore degisiklik gosterdigi gibi peygamber-
lerin mucizelerinin de ¢esitli kisimlara ayrildigini; bazi mucizeler
rahmet ve nimetken, bazilarmin 6fke ve ceza oldugunu belirtir.

Resail’de bu durum soyle ifade edilir:

Nimet ve rahmet, peygamberin fazlindan, ortaya ¢ikmasi gerektigi
zamanda ortaya ctkan hayir, bereket ve bununla ilgili seyler, Allah
katindan zafer ve kendisine icabet edene gii¢ indirilmesi, devrinin
genislemesi, zikrinin yiicelmesi, kadrinin yiikselmesi, kendi zama-
nindaki insanlarin fayda gormesi, onun dininde birlesmeleri ve onla-
rin kendisi {izerindeki siiphelerin giderilmesidir. Onu inkar eden, ya-
lanlayan, ona kars1 biiyiiklenen ve ona itaate burun kiviran kimselere
ofke ve belad seklinde gelen mucizeler ise Nuh kavminin hak ettigi
Biiyiik Tufan, Hud kavmine inen yok edici firtina, Firavun ve berabe-
rindekilerin bogulma hadisesi ve Salih kavminin deveyi kestikleri
i¢in baslarma gelenler gibidir. Bunlar, Kur’an’da, 6nceki peygamber-
ler ve onlara muhalefet eden iimmetlerden haber veren kissalar ola-

rak zikredilir.63

Thvan, peygamberlerden sadir olan uyari ve kinama tiiriinden
mucizelerin de var oldugunu belirtmekle birlikte, onlarin, kendile-
rini yalanlayan ve inkar eden gruplarin helalini istemedikleri icin
buna ancak en son ¢are olarak bagvurduklarini ifade eder. Ciinkii
peygamberler, toplumlar: helak etmek igin degil ihya etmek icin
gonderilmislerdir. Peygamberleri nefislerin doktorlar: olarak géren
Ihvan, doktorlarin kendilerine kars: cikan hastalara ilk basta sab-
redip onlar1 nazikge tedavi etmeye gayret ettikleri gibi peygamber-
lerin de kendilerine kars1 ¢ikan 6fkeli, kibirli, nefisleri hasta kimse-
lere kars1 ayn1 sekilde miisfik davranarak, nazikge tedavi yontem-
lerini uyguladiklarini belirtir. Hastalarin doktora muhalefet ve
itaatsizlikte ileri gitmeleri ve onun verdigi ilaclar1 reddederek ken-
dilerine yasaklanan seyleri kullanmaya devam etmeleri sonucunda
doktorun onlar1 kendi hallerine birakmasi 6rneginde oldugu gibi

peygamberler de kendilerini yalanlamakla kalmay1p inkarda asiri-

63 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/276.
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ya giden ve isyanda direten kimselere karsi son care olarak bu
mucizeleri gosterirler. Nitekim kendilerine hissi mucizelerle pey-
gamberlik agik¢a kanitlandiktan sonra isyanda direten azgin grup-

lar helak edici tiirden mucizelerle cesitli felaketlere ugramislardir.5

Her peygamberin devrinin farkli 6zellikleri olmasi nedeniyle
peygamberlerin her birine kendi devirlerine uygun mucizeler ve-
rilmistir. [hvan’a gére bu mucizeler hemen olup biten harikulade
olaylar tiiriinden olmak zorunda degildir. Mucizeler bazen bir ilim
seklinde de kendini gdsterebilir. Ornegin, Hz. Idris, astrolojiyi
mucize olarak almistir ve onun zamaninda yasayan bir kral buna
iman etmistir. Tip da bunun gibidir. [hvan’a gére bu ilimlerin bazi-
larinin ilmin ehli olmayanlar tarafindan kotii icra ediliyor olmasi
onlarin batil olduguna hitkmetmeyi gerektirmez.

Ihvan’a gére, peygamberlere verilen kitaplarda bulunan miis-
terek, miiteradif (esanlamli), zit, benzer ve tiiremis olan lafizlar
sebebiyle ortaya ¢ikan ihtilaflar, bu kitaplarmn, 6zellikle Kur’anin,
en biiyilik mucizesidir. Ciinkii bu lafizlar, kavrayisi ve zekas: farklh
olan avam ve havastan biitiin insanlarin onu anlayabilmesini sag-
lar. Kur’an'in yedi harf {izere indirilmis olmasi da onun farkh ta-
bakalardan insanlarin anlayabilmesi igindir.¢

hvan, peygamberlere ilim ve amelin melekler tarafindan va-
hiy ve ilham yoluyla verildigi gibi, mucizelerin de Allah tarafindan
verildiginin; bunlarin kisisel bilgi yahut cabayla degil, kiilli bir
destek ve akli bir feyizle ortaya ¢iktigimin altini gizer. Thvan’a gore,
ayette gecen “Sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler; artik hakk: gormezler.”
ifadesiyle, peygamberlerin mucizelerini gordiigii halde iman et-
meyen, uyaricilarin sozlerini dinlemeyen ve segkin kullarin ilimle-
rini akletmeyen kimseler kastedilmistir. Mucizeleri gordiikleri
halde peygamberi inkar etmeleri onlar aleyhinde delil tegkil eder.
Onlar hesap giinii kendilerine uyaric geldigini fakat onu yalanla-
diklarin itiraf edeceklerdir.®

64 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/276.
65 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/412.
66 Thvan-1 Safa, Resdil, I11/401.
67 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/276; V/184.
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Kelamda, peygamberlerden baska kimselerde goriilen hariku-
lade hadiseler asla mucize kategorisinde degerlendirilmez ve diger
insanlarin elinde ortaya ¢ikan hayret verici fiiller, kisiye ve zuhur
eden fiile bagh olarak irhas, keramet, mefinet, istidrac, ihanet ve
sihir gibi farkli terimlerle ifade edilir. Bu terimlerin manalarina
kisaca deginecek olursak, irhas, Hz. fsa’nin besikteyken konusmast
gibi peygamber olacak sahsin heniiz peygamber olmadan Once
gosterdigi olagantistii hallere; keramet, Allah’in vell kullarmin
gosterdigi olaganiistii hallere; metinet, Allah’in siradan bir miimin
kulunu zorda kaldig1 bir zamanda onu olagantistii bir sekilde kur-
tarmasina; istidrac, kafir veya fasik bir kisiden kendi istegi dogrul-
tusunda ortaya ¢ikan olaganiistii hallere; ihanet, kafir veya fasik
bir kisiden kendi istegine aykir1 sekilde ortaya cikan fiillere denir.
Sihir ise olaganiistii bir durumdan ziyade g6z boyama, insanlari
aldatmaya ve bir seyi oldugundan farkli gdstermeye yonelik bir fiil
olarak kabul edilir.5

[hvan’a gore mucize peygamberlere mahsustur. Resail’de Ehl-
i beyt, masum imamlar ve diger insanlarin mucize gosterdiklerine
iliskin herhangi bir iddiada bulunulmamustir. fhvan, baz1 insanlar-
dan hayret verici olaylarin zuhur edebilecegini kabul etmekle bir-
likte, bu tiir olaylar1 mucize olarak degil, akli ve nefsani bir “sihir”
olarak degerlendirmektedir.®

Sihir, sozliikte, sebebi gizli olan bir fiil, cok susamais birinin se-
rap gérmesinde oldugu gibi, bir seyin hakikatinden farkli olarak
vehmettirilmesi, bir seyi bulundugu durumdan baska bir hale

cevirmek vb. anlamlara gelir. Sihir kelimesi genellikle olumsuz

8 Maturidi, Kitdbii’'t-Tevhid, (ed. Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, s. 189; Ebu Bekr
Muhammed Bakillani, Kitdbii'l-beydn ani’l-fark beyne’l-Mu cizdt ve'l-Kerdmdt ve’l-Hiyel
ve'l-Kehdne wve’s-Sihr ve'n-Ndrancdt, (ed. Richard J]. McCarthy), Beyrut: el-
Mektebetil’'s-Sarkiyye, 1958, s. 8-11; Ebii'l-Muiln Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, (ed. Hiise-
yin Atay, Saban Ali Diizgiin), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymnlari, 2003, Cilt
I, s. 469, 473; Ciiveyni, el—frgdd ild Kaviti'i’l-Edille, (ed. Muhammed Yusuf Misa),
Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950, s. 308; Ebu’l-Feth Taciiddin Sehristani, Nihdyetii'l-
Ikdam fi ilmi’l-keldm, (ed. Alfred Guillaume), Oxford: Oxford University Press, 1934,
s. 417-18; Ciircani, Serhu’I-Mevikif, Cilt 111, s. 342; H. Ibrahim Bulut, H. ibrahim Bulut,
Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002, s. 43-55.

6 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/336.
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manada kullanilsa da bazen tesirli soz ve giizel siir gibi 6viilen ve
begenilen seyleri ifade etmek i¢in de kullanilir. Cok yaygin olma-
makla beraber sihrin biiyii anlaminda kullamldig1 da goriiliir. Or-
negin, Kur'an’da sihir kelimesi biiyiiyii de kapsayacak sekilde
gecmektedir.”0 Sihir kelimesinin Arapgada bir¢ok farkli anlama
geldigini zikreden Thvan, bu konuda dile getirecegi goriislere delil
olmast i¢in sihrin Resail’deki kullanimina uygun bir tanimin verir:
“Arapcada sihir, bir seyin hakikatini aciklamak, ortaya ¢ikarmak, hizli bir
gayretle gozler éniine sermek ve pekistirmektir.” Thvanin sihir tami-
minda, klasik sihir tanimmin aksine olumlu bir anlam géze carpar
ve Resail'de sihir sézciigii birgok farkli anlamda kullanilir. Thvan,
sihri g6z boyama ve el cabukluguyla insanlar1 aldatma anlaminin
yani sira; kehanet, biiyii, mucize ve insanlar1 hayrete diisiiren siir,
glizel s0z, sanat ve fiiller anlaminda da kullanir. [hvan, sihri ameli
ve ilm1 (akli), hak ve batil gibi kisimlara ayirir. Resail’de sihir ayri-
ca haram ve helal sihirler olarak da iki kategoride incelenir. Yildiz-
larin bilgisiyle ve astroloji hiikiimlerinin gerektirdikleriyle bir seyi
olmadan 6nce haber vermek olan kehanet ve fal, ilmi sihre 6rnek
olarak gosterilir. Thvan, sihir kelimesini insanlar1 derinden etkile-
yen ve hayrete diigiiren giizel soz ve sanatlar igin de kullanir. Bu
tiir sihrin ne goz yanilmasiyla ne biiyiiyle ne de mucizeyle ilgisi
vardir. Bu tiir harikulade sz ve sanatlar insanlarin duygu diinya-
larina hitap ederek onlar1 derinden etkilemesi sebebiyle bu isimle
anilmagtir. Thvan’in hadis olarak naklettigi “Siirde hikmet, anlatimda
sihir vardwr.” s6zli sihrin bu anlamda kullanimina bir &rnektir.
Resail’ini ilimlerle; akillar i¢in sihir hitkmiinde haberlerden alinan
piriltilarla donattigini belirten Thvan, insanlari hayrete diisiirmesi
ve derinden etkilemesi bakimindan akli sihrin en istiiniiniin vahiy
yoluyla meleklerden alinanlarmin oldugunu ifade eder. Thvan’a
gore, Hz. Peygamber (sav)den, elcilerden; onlardan sonra gelen
Ehl-i beyt’ten, halifelerden ve ashabindan zuhur eden her bilgi ve
eylem akli bir sihir ve ilahi bir emirdir. Zira bunlar kendilerine
teslim olan ve getirdiklerinin dogrulugunu ispatlayan miiminlerin
akillarini biiyiiler. Bilgeler, filozoflar ve alimlerden zuhur eden

70 Bozkurt, Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik A¢idan Sihirden farklilig1”, s. 151-52.
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igsler, sanat ve zanaatlar, olan ve olacak olanlarla hiikiim verme
gibi seyler ise tabiat vasitasiyla elde edilen nefsani birer sihirdir.”
Acik olan seyin ¢evrilmesini ve ddetlerin disina ¢ikilmasini da sihir
kapsaminda degerlendiren Ihvan, gergeklestirilen hayaller, hikaye-
ler, temsiller, toprag: tesviye etme gibi seyleri sihrin ameli kismina
dahil eder. Ayrica goz bagalik, sara, delilik ve saskinlik gibi du-
rumlar1 tedavi eden tiitsiiler de sihrin bu tiirtiniin kapsaminda
degerlendirilir. Bu tiir hayret verici seylere alimlerin ve filozoflarin
farkl1 isimler verebildigini belirten Thvan, bunlarin tiimii icin sihir

sozcligiinii kullanmay1 tercih etmektedir.”

Hz. Peygamber (sav)’in mucizelerine tanik olan bazi kimseler,
gordiikleri mucizeleri inkar ederek onlarin ancak “sihir” oldugunu
iddia etmisler ve peygamberi sihirbazlikla itham etmislerdir. Onla-
rin bu iddialar1 peygamberi inkar etmeleri i¢cin uydurduklar: ba-
hanelerdir. Ancak sihir yaparak kendilerinin peygamber oldugunu
iddia eden kimselerin varlig1 da tarihsel bir gergektir. Sihirbazlarin
gosterdigi hayret verici seyler goz yanilmasindan ibarettir ve haki-
kati yoktur. Bunlar hakiki sihir olmayip el ¢abuklugu ve hizli bir
doniis ile sihir gibi gosterilen seylerdir ki bunlara “nirancat” de-
nir.”? Thvan, sihrin bu tiiriinii ash ve hakikati olmayan batil sihir
olarak kabul eder. Thvan’a gore sihrin bu tiirii disinda ameli veya
ilmi tiim tiirleri hak olan sihirlerdir.”*

Ihvan, sihir kelimesinin Kur’an’da cokca zikredildigini belirte-
rek Kur’an'in ona biiyiik 6nem verdigini ifade eder.” Gafil insanla-
rin ve filozoflarn ¢ogunun sihri inkar ettigini belirten Thvan, “bii-
yii” ve “tilsim” anlaminda kullanilan sihrin hak oldugunu savu-
nur. Sihir ve tilsim ilmi, astroloji ilmine tabidir. Astroloji ilmi, yil-
dizlar1 olmus ve olacak olan seyleri bilmek icin incelerken; sihir
ilmi, onlar1 biiyii i¢in kullanir. Filozoflarin sihri inkar ettikleri icin

astrolojiyle ugrastiklarini ifade eden hvan, yildizlarin yaratilisini

71 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/332, 335-336.

72 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/262-264; Ayrica bkz. ismail Tas, Thvan-1 Safi’da Felsefe ve Din
Miinasebeti, Konya: Palet Yayinlari, 2012, s. 54-56.

73 thvan-1 Safa, Resail, IV/351.

74 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/244, 263-264.

75 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/245.
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ogrenmek suretiyle kahinlerin giizel isler ortaya koyabilecegini,
zecr ve falin da bunun gibi oldugunu belirtir ve kardeslerini bu
ilmi 6grenmeye tesvik eder. Bununla birlikte, onu halkin ¢ogu igin
ogrenilmesi sakincali bir ilim olarak goriir. Thvan, Harut ve Marut
adl iki melekten’s ve Hz. Musa’nin karsisina ¢ikarilan sihirbazlarin
yaptiklar1 sihirlerden bahseden ayetlerle?” hadis olarak nakledilen
“Sihir haktir ve g6z de§mesi haktir.” sOzund, sihir ve tilsim ilminin
hak olduguna delil gosterir.”® Sihrin gok cisimleriyle yakindan
iliskili oldugunu ifade eden Thvan, onlarla kan ve hayvan 6dii gibi
seyler kullanilarak nasil irtibat kurulacagini ve sihrin gesitleriyle
tariflerini uzun uzun anlatir. Thvan’a gore sihrin bir kismi helal, bir
kismi haramdir. Sihir yapacak kisi, fal, efsun, biiyii, miihiir yapma,
ruh baglama, tilsim dikme, isaret koyma, hazine saklama ve ¢i-
karma, diigiim ¢6zme, diigiim baglama ve nirancat gibi helal sihir-
ler yapmaya dikkat etmelidir. Kar1 kocanin arasini agmak ve insan-
lara zarar vermek gibi kotii niyetlerle yapilan her tiirlii sihir ise

haramdir.”

Thvan, biiyii anlaminda kullanulan sihir ilmini peygamberlerin
de bildigini, hatta bu ilme diismanlarini dldiirebilecek kadar vakaif
olduklarmi ancak bu ilmi icra etmenin peygamberler icin caiz ol-
madigim ifade eder. Ciinkii peygamberler vahiyle, meleklerle ve
mucizelerle desteklenmislerdir. Dolayisiyla bu ilmi icra etmeye
gerek duymazlar. Filozoflarin sihirle ugrasmamalarmin sebeple-
rinden biri ise zarar1 faydasindan daha fazla olan islerle ugrasma-

nin onlar i¢in uygun olmamasidir.#

Ozetle, Thvan, akillari biiyiileyen, nefislerde hayret uyandiran,
glizel gorme, dinleme ve tabil olma etkisi yaratan biitiin s6z ve
fiilleri sihir kategorisinde degerlendirir. Peygamberlere gelen va-
hiy ve onlarin elinde gergeklesen mucizeler de buna dahildir.

Ciinkii vahiy ve mucize de nefislerde bu etkiyi yaratir. Buradan

76 Bakara, 2/102

77 Taha, 20/57-73

78 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/239-245, 256-261, 284-287.
79 Thvan-1 Safa, Resdil, IV/351-376.

80 fhvan-1 Safa, Resdil, IV/376-379.
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hareketle, her mucizenin ayni zamanda bir sihir oldugu fakat her
sihrin mucize olmadig1 yargisinda bulunulabilir. Zira bir fiile mu-
cize denilebilmesi icin bazi sartlar gereklidir ve ancak bu sartlar
tagiyan fiillere mucize denilebilir. Eger Thvan’in iddia ettigi gibi
mucize de bir sihirse ve sihir peygamber olmayanlar tarafindan da
yapilabiliyorsa peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogruyu
sOyleyip sOylemediginin nasil anlagilacagi sorgulanabilir. Nitekim
hissi mucizelerin diger insanlar tarafindan taklit edilebilme olasili-
g1 ulemanin da dikkatini gekmistir. Ornegin, Ibn Sina, peygamber-
lerin gosterdigi hissi mucizelerin sihirden farki olmadigini fakat
otekilerin aksine peygamberlerden sadir olan harikulade olaylarin
iyi karakterde oldugunu belirtmektedir.8! Gazzali, hissi mucizeler-
de Kur’an-1 Kerim'in icazinda oldugu gibi bir kesinligin bulundu-
gunu savunmakla beraber, sadece fiziki mucizelere dayanilarak
niibiivveti ispat etmenin bazi tehlikeleri de beraberinde getirebile-
ceginden s6z etmektedir. Zira hissi mucizeler dogada birtakim
olaganiistiiliikler meydana getirmeye dayanmaktadir ve bdyle
seyleri baz1 kimseler sihir yoluyla da yapabilmektedir. Dolayisiyla
hissi mucizelere dayali bir niibiivvet ispati, Gazzali'ye gore, sihir-
bazlarin da peygamber zannedilmesine sebep olacagindan dolay:
sakincalidir ve bu ispat yollarmin dikkatli kullanilmas: gerekmek-
tedir.82 Benzer sekilde Ibn Riisd de niibiivvetin ispatin1 mucizelere
dayandiran kelamcilarin delilerini yetersiz gormektedir.®* Digerleri
gibi Thvan da bu gercegi fark etmis olacak ki peygamberligin ispati
icin akli mucizeleri 6n plana ¢ikarmis ve dikkatleri daha ziyade

Kur’an’in icazina ¢ekmistir.
Sonug

X. yiizyilda gizli bir din-bilim-felsefe toplulugu olarak ortaya

81 Tbn Sina, Risale Fi Isbéti'n-Niibiivve, (ed. Michael Marmura), Beyrut, 1968, s. 22,
168.

82 Ebi Hamid Gazzali, Ahmet Suphi Furat, el-Munkizu mine’d-Dalil, Istanbul: Samil
Yaymevi, 1978, s. 73; EbG Hamid Gazzali, Tlcamii’l-Avam an Ilmi’l-Keldm, Kahire,
1970, s. 73; Ebti Hamid Gazzali, Bilal Aybakan, “Kan{inu’t-Te'vil”, Islami Aragtirma-
lar, Cilt 13, Say1 3-4, (2000), s. 523.

8 bn Riisd, Mendhic'ul-Edille fi Akdid’il-Mille, (ed. Mahmud Kasim), Kahire, 1964, s.
212.
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cikan Thvan-1 Safa, ¢agmin simirlarini asan essiz risalelerini bizlere
miras birakmugtir. Felsefe ve bilimin hentiz birbirinden ayrilmadig:
bir ¢agda kaleme alinan Resail matematikle baslayip geometri,
cografya ve miizikle devam eder. Resail’deki tiim konularda din-
bilim-felsefe i¢ igedir. Zira Thvan’in din-bilim-felsefe anlayisinda
kiginin giicli nispetinde Allah’a benzeme gayesi hakimdir. Allah’a
benzeyebilmek igin ise en basta onu dogru bilmek ve dogru tani-
mak gerekir. Zeka ve anlayis diizeyleri birbirinden farkli insanlarin
kendilerine yol gosterecek bir rehber olmaksizin dogru inanca
sahip olmalarinin beklenemeyecegini savunan Thvan, bu itibarla
niibiivveti Allah’'in rahmetinin bir eseri olarak gormektedir. Pey-
gamber, Bir'den sudiir eden varligin en alt mertebesinde bulunan
siiflf alem ile melekler aleminin arasinda bir konuma sahiptir. Bazi
peygamberler meleklerden de iistiindiir. [hvan'm deyimiyle “kii-
ciik alem” olan insanin varliklar hiyerarsisindeki konumundan
yiikselerek kiilli akla geri donmesi, yani ebedi mutlulugu kazan-

mas! peygamberlere tabi olmakla gerceklesir.

Thvan, filozoflar1 ahlak yoniinden peygamberlere benzetmekte
ve onlar adeta mutasavviflar gibi resmetmekte; dine muhalif go-
riisleri bulunan filozoflari ise yalanc filozoflar olarak nitelemekte-
dir. [hvan’a gore, peygamberler ve filozoflar farkl terimler kulla-
narak ayni hakikati dile getirirler. Bununla beraber, peygamberler
mertebe acisindan filozoflardan tistiindiir. Ust mertebede olan alt
mertebedekini yonetir. Bu nedenle filozoflarin da digerleri gibi
peygamberlere tabi olmalar: sarttir. Imamlara ve Allah'in veli kul-
larma gelince, onlar peygamberlerin halifeleri ve varisleridir. Hz.
Muhammed (sav) kendisinden sonra din ve diinya islerinde insan-
lara yol gostermek igin Ehl-i beyt'inden imamlar tayin etmistir. Bu
imamlar, masum olmalari, ilham almalari, ahlak, ziihd ve takvada
oncii olmalar1 bakimindan peygamberler gibidirler. Dolayisiyla
peygambere itaat edildigi gibi onlara da itaat edilmesi gerekir. Bu
diisiinceleriyle Thvan'in niibiivveti peygamberlerle simirlandirdigi
fakat risaleti imamlar1 da kapsayan daha genis bir perspektifte

yorumladigi goriilmektedir.

fhvan'in peygamberler hakkindaki bazi diisiinceleri zaman
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zaman ug goriisler olarak nitelendirilmis; Hz. Peygamber (sav) den
sonra onun yerine gececek olan imamlarla ilgili olarak dile getirdi-
&i bazi fikirler ise onun $ii 6gretileri yaymak ve ideal bir Sii devleti
kurmak icin kurulmus gizli bir grup oldugu yorumlarma kap:
aralamistir. Gercekten de Thvan'in 6zellikle imamet ve hilafet ko-
nusunda S$il-Batini diislinceyi c¢agristiran fikirleri savundugu
asikardir. Ancak bu, Thvan’1 bir Sif tarikati olarak gormemiz igin
yeterli bir kanit degildir. Hz. Isa'nin ¢armiha gerildigini kabul
ettigine dair ifadelerinden yola ¢ikarak Thvan’in gizli bir Hristiyan
tarikat1 oldugunu iddia edemeyecegimiz gibi, Si-Batini diisiincele-
re paralel bazi fikirleri savundugundan o6tiirli onun gizli bir $ii
orgiitii oldugunu da savunamayiz. Thvan’in Islam’la uygunluk arz
ettigini diisindiigii her goriise miisamaha gosterdigi eklektik me-
todu goz oniine alindiginda onu belirli bir diisiince kalibi igerisine

hapsetmenin dogru olmadig: anlasilacaktir.

Resail’de vahiy, ilham ve ilahi destek sozciiklerini siklikla bir-
birinin yerine kullanilmasi, [hvan'in peygamberler disindaki kim-
selerin de vahiy alabilecegini diisiindiigii seklinde yanls bir algiya
yol agabilmektedir. Ancak Resail dikkatle incelendiginde, diger
insanlarin aldig1 vahyin peygamberlere has olan vahiyden farkl
olarak Allah’in veli kullarna bahsettigi ilham veya ildhi destek
anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Thvan, Farabi'nin akillar
nazariyesine paralel olarak her tiirlii ilahi bilginin Faal Akil'la itti-
sal etmek suretiyle alinabilecegini, bunun icin de nefs ve bedenen
yetkinleserek melekler seviyesine ¢ikmak gerektigini belirtmekte-
dir. Peygamber, filozof ve imamin ayni kaynaktan beslendigini
savunmakla beraber Thvan, higbir insanmin peygamberler makamina
erisebilmesini miimkiin gérmedigi i¢in nebevi vahyi peygamber-
lerle sinirli tutmakta; felsefeyi ancak bu vahiyle ortiistiigii olgtide
kabul etmektedir. Ehl-i beyt soyundan gelen imamlarin ise Hz.
Peygamber (sav) tarafindan tayin edildiklerini diisiindiigiinden
fhvan, onlarm aldiklari ilhamin nebevi vahiyle uygunsuzlugunun

s0z konusu olmadigini savunmaktadir.

Niibiivvetle baglantili bir baska konu olan mucize, Resail’de
genellikle sihir sozciigiiyle karsilanir. Alisilmisin disindaki bu
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yaklasim, zaman zaman bir kavram karmasasina doniismekte ve
fhvan'in hissi mucizeler ile sihirbazlarm yaptig1 sihir arasinda
herhangi bir fark gérmedigi algisina yol agmaktadir. Halbuki Th-
van’m mucizeleri sihir olarak adlandirmasi onlarin insanlar1 hayre-
te diisiirmesi ve derinden etkilemesi sebebiyledir. Kotii niyetli
kimselerin hissi mucizeleri taklit ederek goz boyayabilecekleri
ihtimaline karsi hissi mucizeler yerine akli mucizeleri én plana
¢ikaran ve sihrin en {istiiniiniin vahiy yoluyla meleklerden alinan-
lar oldugunu ifade eden Thvan, Hz. Muhammed (sav)'in peygam-
berliginin en biiyiik delilinin Kur’an oldugunu belirtmekte ve

Kur’an’t mucizelerin en biiyiigii olarak gormektedir.
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